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PRESENTACION

Estudios como el presente, de la doctora brasilesia Lavinia Cavalcants,
suponen una aproximacion sevia, critica y novedosa a la vida y obra del
padre Anchieta. Por ello nos congratulamos profundamente en Espafia, par-
ticularmente los miembros que formamos parte del «Proyecto Anchietas de
la Universidad de La Laguna (PB-1014, Madrid 1988) —en que nos tra-
zamos como objetivo principal la edicion critica, traduccion y estudio lin-
giiistico de la obra latina de Anchieta— asi como los del «Proyecto Dis-
cursos Etnogrificos y Contextos Histéricos» del CSIC (PB-0051, Madrid
1989) —dedicado a contextualizar adecuadamente los textos pasados de in-
terés etnogrifico— en que se desarrolld este trabajo, como tesis doctoral.
Por su contextualizacion historico-juridica en el plan quirientista de la Co-
rona portuguesa, por su incursion bibliogrdfica en la sociedad tupinamba
desde la antropologia contempordnea y por otros pertinentes andlisis ideolo-
gicos y metodoldgicos, este trabajo contribuye positivamente a esclarecer no
pocas circunstancias y consecuencias derivadas de la obra polifacética del je-
suita lagunero José de Anchieta, situada en medio del debate colonial e in-
digenista que le corresponde v da sentido. En ese mismo debate se ban visto
involucrados muchos pafses y grupos sociales, particularmente la Compariia
de Jesils y, sobre todo, un miembro eminente como Anchieta, cuya variada y
destacadisima contribucién a la ciencia —como aseguraba su editor y co-
frade Serafin Leite— estd asin por configurarse adecuadamente.

Con todo, somos conscientes del riesgo habitual que corremos cuando
se aborda la época de los descubrimientos ultramarinos. Es fdcil, y segura-
mente inevitable, si se quiere apreciar en la actualidad esta contribucion
cientifica de nuestros ancestros, incurriv en anacronismos y presentismos
histéricos, culturales o de cualquier otra indole cuando se formulan los «ti-
tulos» que nos parecen corresponderles: es asi que vemos aplicar al padre
Anchieta —y a otros notables contempordneos como José de Acosta, inti-
mamente ligado como €l a la etnografia misional jesuita y a la cultura por-
tuguesa— el titulo de primer naturalista o primer etnélogo, o incluso de
fundadores de la literatura nacional, brasilefia o espasiola. A veces, nos
queda la duda si estamos bablando como cientificos el lenguaje que corres-
ponde mejor a los hechos y figuras estudiadas.
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En rigor, lo que hubo entonces es una estrecha vinculacion entre el
proyecto misional y el colonial presentes en una misma empresa ameri-
cana, y es sobre esta base que se impuso indiscutiblemente como hecho his-
térico, originando a su vez no pocos problemas y conflictos (éticos, perso-
nales, grupales, bumanisticos, politicos...). Problemas mal resueltos las mds
de las veces, pero otras con adaptaciones mds o menos felices v plausibles a
su tiempo, y con resultados histérico-sociales que alteraron profundamente
el discurrir cotidiano de los varios tipos de indigenas y europeos puestos en
contacto. Innegablemente, sin embargo, Anchieta fue el primer bumanista
de Brasil, y con su De gestis Mendi de Saa —su obra latina de estructura
mds perfecta, a juicio del especialista Américo da Costa Ramalbho— se
elevé a componer una digna epopeya sobre la expansion lusitana en Amé-
rica, cuando ningiin humanista espariol lo habia intentado siquiera, te-
niendo a la mano la increible gesta colombina. Su extenso Poema Mariano
enlaza perfectamente con la cadena de poesias mariolégicas del humanismo
latino, de los siglos XVI y anteriores, y constituye a su vez una meditacion
intima y personal —de cardcter eminentemente autobiogréfico, vy puesta
con redoblada insistencia en relacién con su dura experiencia de rehén de
los indios tamoyos, en la aldea de Iperoig, 1563—. Debido a sus repercu-
siones coloniales, para dar cabida a las consecuencias politicas derivadas de
las conversaciones de paz que tuvieron lugar en el entretanto de su cauti-
verio —y que consolidaron definitivamente la presencia portuguesa en el
Brasil costero— esta obra religiosa ba sido redimensionada para adaptarla
otra vez a una categoria de epopeya nacional.

En general, toda la obra literaria de Anchieta habria que resituarla en
el dmbito cultural quirientista: incluso sus poesias escritas en lengua tupi,
pues son enteramente moduladas por su estrecha analogia con la poesia tra-
dicional y renacentista, pese a su colorido local; si bien, es verdad, carecen
de la inventiva y alta elaboracion estética de Gil Vicente o de Camées, que
seguramente pretenden. El vesto de su poesia —en portugués, castellano y
tupi— surgié en unas especiales condiciones —en medio del arduo trabajo
apostélico en tierras tropicales, poco a poco dominadas— nada favorables
para el estimulo literario, lejos como estaba de los circulos cultivados de
una metrépoli. Aunque también, por ello mismo, libre de la competencia y
porfia entre capillas literarias, lo que seguramente le imprimié su indeleble
sello estético de sencillez, candor y primitivismo.

De esta monografia de bistoria intelectual que nos ofrece la doctora
Cavalcanti Teixeira dos Santos, a propdsito de los escritos elaborados en
Brasil por el padre Anchieta, pueden destacarse muchas cosas. Llama la
atencién, ante todo, el estilo conciso y al mismo tiempo compendioso de la
autora, que pretende abarcar en una sola mirada el contexto histérico de
estas obras del pasado lejano, al mismo tiempo que su posible reaprovecha-
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miento etnogrifico actual. Admira el arte desplegado, a pesar de su ju-
ventud, para reunir en una primera parte un completo panorama del con-
texto o escenario en que tienen lugar los escritos de Anchieta: a cada uno
de los actores —indios, colonos, gobernantes y jesuitas— concede un capi-
tulo en que se ofrecen datos y bibliografia comentada, a veces por primera
vez y de modo abiertamente critico (a lo que se suman unos Anexos de ma-
terial inédito, o una lista de documentos legales, comentados y ordenados
cronolégicamente). En la segunda parte es donde se tratan los diversos «gé-
neros literarios» en que pueden dividirse las obras de Anchieta: esa orde-
nacién dard lugar a la explotacion inicial —y esperamos que pronto sea
imitada— de una idea novedosa en la bibliografia etnobistorica. Es dectr,
para resolver una duda reiterada que ha entretenido a casi todos los co-
mentaristas de Anchieta interesados en las numerosas referencias que hace
al mundo indigena de Brasil ;dénde se hallan las informaciones mds va-
liosas para la Etnobistoria actual: en las relaciones directas —cartas y pare-
ceres— con intencion descriptiva para un piblico europeo, o mds bien en
sus poemas y en su teatro, obras de imaginacién?

Como méritos particulares de esta monografia, destacariamos por
nuestra cuenta dos, uno de cada parte (contextual y textual). En la primera
nos ha parecido enormemente prometedor el esfuerzo comparativo ofrecido
por la autora entre el escenario colonial hispano y el portugués. Tiene el in-
terés de venir hecho por una persona educada en la historiografia portu-
guesa, que ha pasado una larga temporada entre nosotros y puede seiialar
con precision las diferencias histéricas e historiogrdficas entre el mundo co-
lonial brasilerio e hispanoamericano (a nivel de instituciones, debates indi-
genistas, enfoques sobre la presencia jesuitica, etc.). Si bien, tanto el
mundo colonial como el metropolitano respectivo eran seguramente muy
diferentes, una comparacion entre ambos permite aclarar mejor los perfiles
de cada uno, y ello es especialmente interesante para el caso del periodo fr-
lipino, de unificacion politica de ambos paises. Muy en particular, por lo
que se refiere a la actuacién jesuitica (trascendental en ambos mundos,
para temas tanto intelectuales como ultramarinos): por ello creemos que re-
sultard muy esclarecedor el contraste, y ojald su ejemplo de estudio compa-
rado cunda en nuevos intentos de este lado de «la raya de Portugaly.

Por lo que hace a la segunda parte, debemos hablar en un doble re-
gistro (en tanto que estudiosos de los bumanistas y en tanto que etnobisto-
riadores), que parecen ser justamente los espectadores preferentes a que va
destinada esta investigacion de bistoria intelectual. La autora postula para
el caso unos enfoques historiogrdficos post-modernos, para subrayar la im-
portancia de la nueva lectura de los textos (circunstancias diferenciales de
la escritura y la recepcion de los mismos, géneros literarios empleados por
los autores, usos actuales, etc.), que coinciden con los puntos de vista post-
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modernos recientemente imperantes en el campo de la Antropologia cul-
tural (Clifford Geertz, por ejemplo, es citado por la autora en lo que se re-
fiere a su postulado de que lo literario es parte «integraly de la disciplina:
los antropblogos también se comportan en su oficio monogrdfico como es-
critores). La autora tiene en cuenta todos los comentarios de que ha podido
disponer acerca de la «escritura» de Anchieta, y aprovecha incluso para sus
propios fines los debates ya superados acerca de su paternidad en algunas
obras atribuidas («De gestis» y Auto de San Lorenzo). Creemos que sus ob-
servaciones resultan abora enormemente pertinentes para interpretar a
Anchieta en sus propios términos, y rescatar no solamente sus propias in-
tenciones, sino la realidad mds escondida de su intenso contacto con el
mundo indigena, menospreciado o incluso negado por algunos de los me-
Jjores especialistas brasilerios.

Sus sugerencias actuales para ponderar nuevas interpretaciones cani-
balisticas o acerca del valor guerrero tupi (de acuerdo a las propuestas
nuevas de los especialistas Metraux, Lévi-Strauss, Clastres, Cunba, Castro,
Fernandes...), asi como sus catas modélicas en el rico componente etnogrd-
fico de sus relatos teatrales o épicos (de acuerdo a los editores, espafioles y
brasilefios), permiten vislumbrar un nuevo modo de tratar fuentes etnobis-
téricas. Siendo un método renovado y perspicaz, como muestra ser el que
nos anuncia la autora, no importa quizd tanto que los materiales de An-
chieta sean tan tempranos para nuestro proyecto etnohistérico actual, o
queden tan mediatizados —como seguramente se hallan— por las inten-
ciones bumanisticas o misionales de su autor. Y en este sentido, lo que se
ha logrado con la obra de Anchieta pasaria a ser aplicable a otras muchas
fuentes coloniales (militaves o religiosas, renacentistas o ilustradas, acadé-
micas o visticas). De parte de la Etnobistoria y la Antropologia bhispano-
americanas, bien venidas sean estas propuestas interdisciplinares, que pro-
ceden tanto del campo de la Historiografia como de la Critica textual.

JOSE GONZALEZ LUIS FERMIN DEL PINO DIAZ

Coordinador del Proyecto Coordinador del Proyecto
«Anchieta PB-1014» (1988) «Discursos etnogrdficos PB-0051» (1989)
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PROLOGO

Este es un estudio sobre la imagen del indigena brasilerio en la
obra del padre José de Anchieta (1534-1597), de la Compania de
Jesiis, nacido en La Laguna (Canarias) y misionero en el Brasil desde
los diecinueve arnios; en este pais vivié cuarenta y cuatro asios, dejando
una extensa y variada obra. Introducimos la investigacién con una re-
flexién sobre las relaciones entre historia e historiografia, tema clave
para este estudio que busca establecer las conexiones entre un autor,
su produccion intelectual y el entorno histérico en que se desarrollé.

Dos grandes partes lo componen. En la Parte I estudiamos el con-
texto del siglo XVI vivido por Anchieta en Brasil. Veremos cémo con-
sidera la antropologia actual a la sociedad tupinamba, grupo indigena
que ocupaba la costa brasileria y sobre el cual varios cronistas han de-
jado su testimonio (Capitulo 1 - Los tupinambas); este estudio se im-
puso, a medida que avanzaba la investigacion, para mejor evaluar la
capacidad de Anchieta de describir y comprender aquella sociedad.

Luego se analizan las caracteristicas del proyecto colonial llevado
a cabo por Portugal en Brasil durante el siglo XVI, con especial aten-
cibn a las especificidades que le distinguen de la situacién vivida en la
América espaiiola (Capitulo 2 - La colonizacidn). Le sigue un estudio
sobre el debate indigenista, los planteamientos teoldgicos y la accidn
legislativa tocante al indigena brasilesio (Capitulo 3 - La cuestion in-
digenista). Por dltimo, se incluye el andlisis de la actuacion de la
Compaiiia de Jesiis en este contexto (Capitulo 4 - Los jesuitas), con lo
cual se cierra la primera parte de la investigacion.

Ewn la Parte Il analizamos la imagen del indigena brasilesio en la
obra de José de Anchieta, comenzando con una reflexion general
sobre su produccion intelectual y la metodologia que aplicaremos en
el andlisis de sus textos (Capitulo 1 - Introduccién). Después veremos
la valoracion del indigena en diferentes géneros literarios producidos
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por Anchieta: a través de su gramdtica de la lengua tupi (Capitulo 2-
La gramatica); de sus cartas (Capitulo 3 - El epistolario de Anchieta);
de su poesia épica (Capitulo 4 - La obra poética: De gestis Mendi de
Saa), y en un auto de teatro (Capitulo 5 - La obra teatral: «En la fiesta
de San Lorenzo»).

Dos aspectos especificos de la sociedad tupinamba que aparecen re-
flejados en los textos de Anchieta nos servirdn de instrumento para el
andlisis propuesto: la guerra y la antropofagia. Se trata, por un lado,
de dos caracteristicas importantes dentro de la propia estructura de la
sociedad tupinamba; por otro, eran temas «tabiess en la sociedad eu-
ropea, lo que implicé un tratamiento especifico de dichas cuestiones
en los textos de Anchieta. Como veremos posteriormente, él no es-
cribié de la misma manera sobre estas caracteristicas tan «violentas»
del indigena cuando se dirigia a otro jesuita, a un gobernador o a los
mismos indios.

Podemos caracterizar a nuestro autor como un hombre erudito, de
s6lida formacién intelectual —ademds de los estudios jesuiticos,
habia estudiado en el Real Colegio de las Artes, anexo a la Univer-
sidad de Coimbra, antes de ingresar en la Compania—. Sin embargo,
no era un intelectual de despacho; todo lo contrario, dedicé su vida a
la préctica misional al mejor estilo: iba a pie de aldea en aldea, cate-
quizando, bautizando, diciendo misa, oficiando de médico y desempe-
fiando otros muchos menesteres; incluso se atribuyen a Anchieta mi-
lagros, por lo que fue beatificado en 1980.

José de Anchieta es, probablemente, el jesuita «brasilefio» sobre el
cual mds se ha escrito. Abora bien, podriamos clasificar la mayoria de
los estudios sobre Anchieta en dos dmbitos temdticos: uno de cardcter
biogrifico/bhagiogrifico; otro de cardcter literario. El primero se com-
prende ficilmente si tenemos en cuenta que desde el mismo siglo XviI
ya empieza el proceso de su santificacion, y que sélo en 1980 llegé a
concretarse su beatificacién. Este proceso ha motivado una extensa li-
teratura sobre el llamado «Apéstol del Brasily.

Por otro lado, en cualquier manual de bistoria de la literatura bra-
silefia encontraremos el nombre de José de Anchieta en las primeras
pdginas: por sus poemas y autos de teatro —escritos en castellano,
portugués, latin y tupi— se le considera una de las primeras expre-
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stones de aguella literatura nacional, y muchos autores han trabajado
sobre su obra desde una perspectiva literaria®.

Uno de los objetivos del presente trabajo consiste, por tanto, en
valorar la obra de José de Anchieta en sus aspectos histéricos y antro-
polégicos, poco explotados hasta entonces por los estudiosos.

La obra de Anchieta se encuentra hoy dia publicada integra-
mente?. Sin embargo, el estudio del contexto histérico en que se des-
arrollé su obra —los indigenas tupinambas, la colonizacién brasilesia,
las leyes indigenistas y la actuacion jesuitica— ha motivado la inves-
tigacidn y el manejo de documentacién inédita en los fondos archivis-
ticos de las siguientes instituciones: en Esparia, Biblioteca Nacional
(BNM), Biblioteca del Palacio Real (BPR), Real Academia de la His-
toria (RAH), Archivo General de Indias (AGI) y Archivo General de
Simancas (AGS). En Portugal, Biblioteca Nacional (BNL), Archivo
Histérico Ultramarino (AHU) y Biblioteca do Paldcio da Ajuda (BA).
En Italia, Archivo Romano de la Comparsiia de Jesis (ARSI) y la Bi-
blioteca del Instituto Histérico Societatis lesu (IHSI). Por fin, en
Brasil, la Biblioteca Nacional (BNR]) y el Archivo Nacional (ANR])?.
En los Anejos de la presente obra se encuentran transcritos aquellos
documentos que, aunque bastante interesantes y reveladores de la rea-
lidad brasilefia del siglo XVI, permanecieron inéditos hasta hoy.

En su conjunto, por la variedad de aspectos estudiados, podemos
decir que éste es un estudio con fronteras muy amplias. Esperamos no
sea éste su fallo, sino su mérito.

! Sobre la bibliografia referente a José de Anchieta, véase Francisco GON-
ZALEZ Luis (1988); Agustin MILLARES CARLO (1932); Laszl6 POLGAR (1990).
Sobre Anchieta en la literatura brasilefia, véase CANDIDO (1975) y COUTINHO
(1986).

2 El texto suyo de m4s reciente descubrimiento fue una carta dirigida a Feli-
pe II, encontrada por el historiador Antonio RUMEU DE ARMAS (1985) en el Ar-
chivo General de Simancas; publicada también en ANCHIETA (1984), version tra-
ducida al portugués. El mas osado proyecto de publicacién de la obra de José de
Anchieta se esté llevando a cabo por la editorial Loyola, con sus Obras completas;
véase ANCHIETA (1970, 1975, 1977, 1980, 1984, 1987, 1988, 1989).

3 Utilizaremos las abreviaturas correspondientes en las referencias de los do-
cumentos.






INTRODUCCION:
HISTORIA E HISTORIOGRAFIA

ENTRE LA REALIDAD Y EL DISCURSO

Durante mucho tiempo he estado dudando sobre la manera de
cémo podria acercarme al tema que siempre me habfa gustado: el
del encuentro entre culturas en la época de los descubrimientos.
Una posibilidad era trabajar con un personaje o hecho especifico
que reflejase la problematica que el choque cultural, el encuentro
con el otro, puede suscitar: pensaba entonces en algunos personajes
citados en las crénicas mds tempranas como, por ejemplo, los eu-
ropeos que se instalaron en Brasil cuando el proceso efectivo de la
colonizacién ni siquiera habfa empezado, viviendo entre los indi-
genas como uno de ellos, o bien en movimientos de resistencia indi-
gena organizados en el mismo siglo XVI, que implicaban también el
conflicto entre distintas naciones europeas, si consideramos las
alianzas hechas entre franceses y algunas tribus indigenas, por
ejemplo.

La otra posibilidad —la que finalmente he elegido— era la de
estudiar la comprensién que uno de los mismos personajes de este
encuentro haya tenido y registrado de la situacién que estaba pre-
senciando y/o provocando. En otras palabras, yo dudaba entre tra-
bajar sobre la cuestién del encuentro con el otro en el ambito hists-
rico o en el 4mbito historiogrifico, es decir, a nivel del hecho o a
nivel del déscurso.

Ahora bien, aunque se pueda definir esta investigacién en los
términos de un andlisis historiografico, se impone una reflexién
sobre esta frontera entre lo real y el discurso, entre la historia y la
historiografia. El mismo término historia ya implica una ambi-
giiedad, segin nos dice Michel de Certeau:

(...) ciertamente, en el uso corriente, el término historia representa a la
vez la ciencia y su objeto —la versién que se da de los hechos y la realidad
de lo que ocurrié y ocurre— (De Certeau, 1975: 29).
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Entonces, la historia es el estudio de la historia... Y cuando la
historia se registra en un texto, es cuando se hace la historiografia:

La historiografia (es decir, «historia» y «escritura») lleva inscrito en su
propio nombre la paradoja (...) de la relacién de dos términos antiné-
micos: lo real y el discurso. La historiografia tiene por funcién articularlos
y —all4 donde esa unién es impensable— hacer como si los articulara (De
Certeau, 1975: 5).

Historia-disciplina, historia-proceso e historiografia son, asf,
tres instancias diferentes. Sin embargo, no son operativas indepen-
dientemente. Establecemos ahora las diferencias entre ellas para
después romper sus fronteras, pues no hay cémo estudiar, por
ejemplo, la historiografia producida por José de Anchieta sin ar-
ticularla al contexto (historia-proceso) vivido por el autor; tampoco
la comprenderiamos si no la leyéramos considerando su posicién
dentro de la evolucién de la historia-disciplina o historia-ciencia,
lo que implica consideraciones acerca de la conciencia del autor
sobre lo que escribe, su adecuacién a los moldes intelectuales de la
época y, consecuentemente, la postura que asume al «hacer his-
toria» I,

Roger Chartier, estudioso de la «historia cultural», trabaja con
tres conceptos que nos pueden ser atiles en nuestro analisis: practica,
representacién y apropiacién?, Aunque tratemos de definirlos sepa-
radamente, hay que considerar que estdn en constante interaccién:

De este modo, se espera acabar con los falsos debates desarrollados en
torno a la frontera, tenida como irreductible, entre la objetividad de las es-
tructuras (que seria el terreno de la historia mds segura, aquella que, ma-
nejando documentos seriados, cuantificables, reconstruye las sociedades
tales como eran en verdad) y la subjetividad de las representaciones (que
estarfa ligada a otra historia, dirigida a las ilusiones de discursos distan-
ciados de lo real) (Chartier, 1990: 17-18).

En términos generales, podemos identificar el concepto de prdc-
tica con lo real; el de representacién con el discurso, y el de apropia-

1 Sobre el andlisis del discurso histérico, véase el texto de MIGNOLO (1982).

2 Roger CHARTIER (1990: 17) define la bistoria cultural como aquella que
«tiene por principal objeto identificar el modo de cémo en diferentes lugares y mo-
mentos una determinada realidad social es construida, pensada y dada a leer».
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cién con la lectura. La interaccién consiste en el hecho de que, al fin
y al cabo, todo es prictica, sea porque el discurso es una nueva rea-
lidad en si, sea porque la lectura es también una practica a través de
la cual los textos afectan y conducen al lector a una comprensién de
si mismo y del mundo.

Lo que nos esta proponiendo Chartier es un rompimiento con
varios postulados de la historia tradicional, puesto que ahora ya no
concebimos los limites entre:

1. Realidad y discurso.

2. Produccién y recepcién: puesto que el autor es, a la vez,
lector, «la escritura es, ella propia, lectura de una otra escritura»
(Chartier, 1990: 61).

3. Erudito y popular: tampoco la frontera entre el indi-
viduo/erudito y el colectivo/popular es vista como absoluta. El
punto tiene para nosotros especial interés, ya que vamos a analizar
la obra de un autor erudito. Es de lo que trataremos a continuacién.

HISTORIA DE LAS IDEAS E HISTORIA DE LAS MENTALIDADES

Uno de los mas importantes movimientos de renovacién de la
historiografia contemporinea fue el de la llamada Ecole des An-
nales; sus innovaciones se dieron a varios niveles: una nueva con-
cepcion del conocimiento histérico basada en la interdisciplina-
riedad, la formulacién de nuevos objetos, la utilizacién de nuevos
métodos; esos nuevos postulados fueron evolucionando desde
1929, afio de la creacién de la revista Annales, hasta hoy dia. Hay
una extensa bibliografia referente a esta «revolucién historiogra-
fica» en toda su amplitud?; para nosotros, serd mas oportuno dete-
nernos en uno de sus aspectos: el de cémo se ha presentado, dentro
del cuadro evolutivo de esta corriente historiografica, la oposicién
" entre lo individual v 1o colectivo en cuanto objetos del anélisis hist6-
rico. Podemos considerar que esta cuestion ha sido planteada de di-
ferentes formas en las tres «generaciones» que caracterizan los An-
nales: 1) la de sus fundadores, Lucien Febvre y March Bloch; 2) la
de Braudel, y 3) la de las mentalidades*.

3 Véanse, por ejemplo, los tres volimenes de LE GOFF (1974) y las obras de
BURKE (1991) y CHARTIER (1990).
4 Esta periodizacién de los Annales fue propuesta por BURKE (1991).
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La primera fase se caracterizé por una reaccion a la historia po-
sitivista, centrada en los eventos politicos. El planteamiento de Lu-
cien Febvre es especialmente interesante para nosotros, ya que él
trabajé muchisimo con el siglo xv1, fundamentalmente con biogra-
fias intelectuales, como en sus dos grandes obras sobre Lutero
(1929) y Rabelais (1942)°.

Uno de sus cuestionamientos basicos se dirige a las categorfas
clasificatorias utilizadas por la historia intelectual tradicional: tér-
minos como Renacimiento, Humanismo y Reforma eran, para
Febvre, utilizados sin mayores matizaciones, falseando la realidad
estudiada, como coment6 Roger Chartier:

Desembarazandose de las etiquetas que, pretendiendo identificar los
pensamientos antiguos, finalmente los enmascaran, la tarea de los «histo-
riadores del movimiento intelectual» (como escribe Febvre) es, sobre
todo, reencontrar la realidad, irreductible a cualquier definicién 4 prior,
de cada sistema de pensamiento, en su complejidad y en sus mudanzas.
(Chartier, 1990: 33).

Otra preocupacién de Febvre —con relacién a la manera idénea
de hacer la historia intelectual— era la de romper con la relacién
mecanicista entre lo ideal y lo real, en la que las ideas determinaban
los cambios de la realidad®.

Lo que se proponia entonces era la disolucién de dos postu-
lados basicos de la tradicional historia intelectual, el de la intencio-
nalidad de un autor y la originalidad de su obra, definidos por Char-
tier (1990: 35) como:

1. El postulado de una relacién consciente y transparente
entre las intenciones de los productores intelectuales y sus pro-
ductos.

2. La atribucién de la creacién intelectual (o estética) tnica-
mente a la capacidad de invencién individual, idea sobre la cual se
basa la propia 16gica —tan cara a cierta historia de las ideas— de la
busqueda del precursor.

5 Véanse los comentarios sobre estas y otras obras de Lucien Febvre en el Ca-
pitulo 1 de CHARTIER (1990).

¢ Las propuestas de Febvre se asociaban a las de otros estudiosos, contempo-
réneos suyos, como a los sociélogos durkheimianos, a la etnologia de Lévy-Bruhl y
a la obra de Panofsky; véanse BURKE (1991) y CHARTIER (1990: 35).
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Asi, pues, cuando Febvre realiza sus estudios biograficos de
personajes que tuvieron gran proyeccion intelectual, lo que busca
es comprenderlos no como expresiones individuales, sino como fe-
némenos articulados a una realidad social y colectiva’. La historia
intelectual empieza a incorporar asi dos nociones fundamentales
para la trayectoria de la historiografia contemporanea: el zncons-
cientey el colectivo.

La segunda fase de los Annales se caracterizé por un desplaza-
miento hacia una historia con horizontes mucho mas amplios que, a
través del manejo de una gran masa documental, seriada y cuantifi-
cada, pretendia alcanzar una historia total. Es la época de Fernand
Braudel, y en ella la historia de las mentalidades y otras formas de
historia cultural se situaron marginalmente al proyecto de los Azn-
nales (Burke, 1991: 45-78). El énfasis recayd, entonces, sobre la im-
portancia del medio fisico (la geografia) y la infraestructura socio-
econdmica, que serd criticada de «determinista» por la generacién
siguiente. Braudel no ignora e/ individuo ni el evento, y su formula-
cién del concepto de «duracién» sera fundamental para la historio-
grafia del siglo xx®. Sin embargo,

la preocupacién de Braudel es situar individuos y eventos en un contexto,
en su medio, pero él los vuelve inteligibles a costa de revelar su funda-
mental intrascendencia. La historia de los eventos —sugiere Braudel—,
aunque «rica en interés humano», es también la més superficial (Burke,
1991: 47).

Es a partir de la década de los sesenta cuando se rescata el in-
terés por una historia cultural y de las mentalidades. Ya no inte-
resan tanto las «ideas» ni los «fundamentos socioeconémicos» de
las sociedades como objeto de estudio. En lugar de las formula-
ciones conscientes de un individuo —objeto de la historia de las
ideas—, van a interesar ahora las manifestaciones inconscientes, au-

7 CHARTIER (1990: 40) comenta que Lucien Febvre realiza sus estudios biogri-
ficos (case studies) con la intencidén de «detectar cémo, para los hombres del siglo
XVI, se organizaban la percepcién y la representacién del mundo, cémo se definfan
los limites de lo que entonces era posible pensar, c6mo se construyeron las rela-
ciones propias de la época entre religién, ciencia y moral».

& Los conceptos de larga, media y corta duracién (esta dltima, donde se sittian
los evennements, las historias individuales) estin definidos en el articulo de
BRAUDEL (1986), «La larga duracién».
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tomdticas y repetitivas del colectivo social. En palabras de Michel
Vovelle (1991: 15-16),

se pas6 de una historia de las mentalidades —que en sus origenes se si-
tuaba esencialmente al nivel de la cultura o del pensamiento claro— (...) a
una historia de las actitudes, de los comportamientos y de las representa-
ciones colectivas inconscientes®.

Esta nueva tendencia tuvo también gran repercusién en Brasil:
la historiografia dedicada al estudio del pais en su etapa colonial
presentd, en los dltimos afios, un gran y fructifero avance en la linea
de la historia de las mentalidades, con trabajos volcados hacia el es-
tudio de fuentes populares y de la mentalidad colectiva ‘.

Ahora bien, la valoracién de dichas fuentes populares tuvo
como consecuencia un prejuicio hacia las mas eruditas, como aque-
llas producidas por los jesuitas: éstas han sido despreciadas por su
carga de ideologia, al punto de considerarse discutible su valor
como fuente para la historia y antropologia del Brasil colonial !,

Asi, el presente trabajo representa un esfuerzo de revisién y re-
valorizacién de la produccidn jesuitica, fuente de extrema riqueza
tanto para la historia y la antropologia del Brasil colonial como para
la historia de las ideas europeas del siglo xvi. Roger Chartier
(1990: 53) advierte:

Lejos de encontrarse agotada, la historia intelectual (...) incorpora el
campo de los pensamientos populares que parecia constituir, por exce-
lencia, el dominio exclusivo de la historia cuantificada. Entre historia de

® Vovelle hace una interesante comparacién entre dos obras claves de distintas
fases de la trayectoria de los Aunales que analizan un mismo personaje: el Rabelais
de Lucien Febvre con el de Mikhail Bakhtine.

10 Se destacan los estudios de Laura de Mello e Souza, Deus ¢ 0 diabo na Terra
de Santa Cruz: feiticaria e veligiosidade popular no Brasil colonial (SOUzA, 1986), y
de Ronaldo Vainfas, Trépico dos pecados: moral, sexualidade e inquisigio no Brasil
colonial (VAINFAS, 1989).

1 «La preocupacién por la especificidad del Nuevo Mundo fue totalmente
ajena a los jesuitas que estuvieron en Brasil entre el final del siglo Xv1 y el inicio del
siglo Xv11, Entre nosotros, son los representantes maximos dela incomprensién del
universo colonial» (SOUZA, 1986, pag. 46); «En el dia a dia de la catequesis, en la
correspondencia interna en la que se abordaban los problemas especificos de la
misién y sobre todo en los discursos dirigidos a los indios predominaron, sin duda,
la detraccién, la hostilizacién de las costumbres (...)» (VAINFAS, 1989: 20).



HISTORIA DE LAS IDEAS E HISTORIA DE LAS MENTALIDADES 25

las mentalidades e historia de las ideas, las relaciones deben, por tanto, ser
pensadas de manera infinitamente mas compleja que la practicada por la
mayoria de los historiadores de los afios sesenta (Chartier, 1990: 53).

En este sentido se ha estructurado este estudio: en un continuo
esfuerzo de articulacién del testimonio de un individuo —José de
Anchieta— con su entorno, con las formas de pensar de su épocay
con la realidad colonial vivida por el autor.






PARTEI

EL CONTEXTO: BRASIL EN EL SIGLO XVI






CAPITULO 1
LOS TUPINAMBAS

1. INTRODUCCION

Ya en el documento que inaugura la historiografia colonial brasi-
lefia —la carta de Pero Vaz de Caminha, dirigida al rey de Portugal
Don Manuel en 1500, comunicandole el descubrimiento de Brasil—
los indigenas en ella descritos son los tupinambas, hablantes de un
dialecto tupi-guarani que en el siglo XVI ocupaban la costa brasilefia,
del Amazonas al actual estado de Sdo Paulo'. Muchos grupos indi-
genas de distintas familias ocupaban la totalidad del territorio brasi-
lefio, pero el hecho de que los tupinambas se encontrasen en la zona
costera justifica que hayan sido los mas descritos por los cronistas
del siglo XVI cuando la colonizacién se limit6 a esta zona.

Son Alfred Métraux y Florestan Fernandes los autores de las obras
clasicas de la antropologia contemporanea dedicadas al estudio de los
tupinambas. Métraux fue el pionero con sus trabajos sobre La civilisa-
tion matérielle des tribus Tupi-Guarani (Métraux, 1928), A religido dos
tupinambds e sua relagio com as demaris tribus Tupiguaranis (Métraux,
1950)2 y el capitulo «The tupinamba» del Handbook of South Amer-
ican Indians (Métraux, 1948). Su obra representd el primer intento
de sistematizacién de los datos ofrecidos por los cronistas, Gnicos tes-
timonios disponibles para el estudio de esta tribu de la familia tupi
que ocupaba la costa brasilefia en el siglo Xvi y que, tras el contacto
con el europeo, se ha extinguido con notable rapidez’. Ademis de los

1 Més al sur de Sdo Paulo estaban los guaranis carijés (véase mapa en Anejo
ndm. 1).

2 A esta obra pertenece el capitulo sobre «La antropofagia ritual de los tupi-
nambas», publicado también en la edicién péstuma que recopila distintos trabajos
suyos Religién y magias de América del Sur (METRAUX, 1987).

3 Es larga la lista de cronistas del siglo XVI que han descrito en sus obras a los
tupinambas: de los jesuitas, destacamos Manuel da Nébrega, José de Anchieta y
Ferndo Cardim; de los escritores protestantes, Jean de Léry y Thevet; ademads de
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relatos de los cronistas, el trabajo de Curt Nimuendaju (1981, 1987)
sobre los guaranies actuales fue también de gran importancia para el
estudio de los tupinambas del siglo Xvi. Métraux establecid, asi, un
cuadro descriptivo bastante completo de las culturas material y espiri-
tual de los tupinambas; realizé también el anélisis de los movimientos
migratorios y mesidnicos de los tupi-guarani, continuados postetiot-
mente por Héléne Clastres y otros estudiosos.

Cabe al socidlogo brasilefio Florestan Fernandes el mérito de
haber realizado los estudios mds completos sobre la sociedad zupi-
namba, analizando en profundidad aspectos poco explotados por
Métraux. Su obra A organizacio social dos Tupinambds (Fernandes,
1989) es ya un clasico de la literatura etnohistdrica brasilefia: temas
como la distribucién territorial de los tupinambas; la conformacién
de sus grupos locales (aldeas); las motivaciones econémicas de las
migraciones y guerras; el sistema de parentesco; la cultura espiritual
y la organizacién politica son abordados en esta obra. Después,
profundizé su analisis sobre el caricter guerrero de esta tribu en
Funcio social da guerra na sociedade tupinambdi (Fernandes, 1970);
pudo sintetizar su experiencia etnohistérica en el ensayo «Um ba-
lanco critico da contribuicio etnografica dos cronistas» (Fer-
nandes, 1975: 191-289).

Aungque sus métodos de analisis puedan considerarse hoy supe-
rados*, la contribucién de su estudio sobre los indigenas tupinambas
fue decisiva no solamente para el avance del conocimiento sobre
aquel grupo especifico, sino para la investigacion etnohistérica bra-
silefia como un todo. Antropélogos actuales prosiguen el trabajo de
Florestan Fernandes sobre el estudio de los tupinanibas, con especial
interés sobre el tema del canibalismo: se trata de Manuela Carneiro
da Cunha (1985) y de Eduardo Viveiros de Castro (1986)°.

Hans Staden, Gabriel Soares de Sousa, Pero de Magalhies Gandavo, entre otros.
Véase RODRIGUES (1979), Sobre demografia tupinamba, véase HEMMING (1978).

4 Una critica al trabajo de Fernandes puede ser vista en OLIVEIRA FILHO (1987:
157): «(...) el esfuerzo de Fernandes desemboca en un amplio panel etnogrifico
que sélo puede apoyarse en una postura visceralmente abstracta y generalizante
(...). El resultado de este anilisis es una coleccién de retazos abstraidos del “aqui'y
ahora”, la construccién de un formidable monstruo mecinico que sélo puede en-
tusiasmar a una antropologia funcionalista y anti-histérica».

5 CASTRO (1986) hace una interesante evaluacién de la bibliografia referente a
los tupinambas y al conjunto tupi-guarani: obras de A, Métraux, F. Fernandes,
Pierre Clastres y Héléne Clastres, entre otros, son alli analizados.
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La guerra y la antropofagia entre los indigenas tupinamba son
temas sobre los cuales nos detendremos con especial atencién en
este capitulo. Ellos también aparecen reflejados en los textos de
José de Anchieta sobre los indigenas de Brasil. Son dos aspectos,
por un lado, importantes dentro de la propia estructura de la so-
ciedad tupinamba; por otro, «tabies» o «chocantes» para la so-
ciedad europea, lo que implicé un tratamiento especifico de estos
temas en los textos de Anchieta. Pero dejemos el anilisis sobre la
obra de Anchieta para la segunda parte de este trabajo. Aunque ha-
gamos ahora algunas referencias a ella, lo que nos interesa es esta-
blecer aqui las caracteristicas generales de aquel grupo indigena
brasilefio y observar con detalle los aspectos de la guerra y la antro-
pofagia entre ellos para después confrontar estas informaciones con
las del texto de nuestro autor, en la segunda parte de esta investiga-
cidn.

2. LAS TRIBUS Y SU LOCALIZACION GEOGRAFICA

Aunque solamente los grupos tribales de la costa de Rio de Ja-
neiro, Bahia y Marafién se autodenominaban tupinamba, Alfred
Métraux (1948) establece esta nomenclatura para todos los grupos
de la costa, identificando en ellos caracteristicas basicas comunes:
hablaban tupi; no conocian el uso de los metales ni la escritura; eran
sociedades sin estado, apenas con jefatura en momentos de guerra;
habia constantes guerras entre ellos; eran semindémadas, antropd-
fagos, poligamos, etc.®

Fue un dificil trabajo el que tuvo Métraux para definir la no-
menclatura de las distintas tribus que formaban la familia rups-
namba: ora porque portugueses y franceses les atribuyeron distintos
nombres, ora porque nombres como fobayara, que significa «ene-

¢ Pierre CLASTRES (1987: 69) observa que a la homogeneidad cultural de los
tupi-guarani no corresponde una unidad politica: «(...) a pesar de las distancias
que separan a los grupos mis alejados, la homogeneidad cultural es notable, tanto
a lo que se refiere a su vida socioeconémica como a la actividad ritual o a la es-
tructura de los mitos. Se sobrentiende que unidad cultural no significa unidad po-
litica: las tribus tupi-guarani participan del mismo modelo cultural sin constituir
una “nacién”, debido a que permanecen en un constante estado de guerra entre
si».
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migo», era dado por muchas tribus tupis a sus vecinos, haciendo
que diferentes tribus aparezcan en la literatura bajo el mismo
nombre (Métraux, 1948: 96). Es frecuente, en la denominacién de
grupos indigenas americanos, encontrar una doble denominacién
—egocéntrica y excéntrica— que implican la valoracién o el juicio
atribuidos a sus rasgos culturales. Las nomenclaturas que diferen-
cian un grupo frente al ofro son un ejemplo claro de la cuestion de
la identidad en las sociedades primitivas, analizada por Pierre Clas-
tres (1987: 202-203):

Es justamente este Otro, considerado como un espejo —los grupos ve-
cinos—, el que devuelve a la comunidad la imagen de su unidad y de su to-
talidad. Frente a las comunidades o bandas vecinas, una determinada
banda o comunidad se plantea y se piensa como diferencia absoluta, li-
bertad irreductible, voluntad de mantener su ser como totalidad una.

También el nombre fapuya es bastante ambiguo: asi llamaban
los tupinamba (y consecuentemente los europeos) a los primeros
habitantes de la costa brasilefia. En el siglo X1, la familia tupi-gua-
rani se encontraba en plena expansién, sometiendo y conquistando
las demds poblaciones, empujandolas hacia el interior. Sin em-
bargo, muchos fapuyas consiguieron mantener su posicién en la
costa «formando islas étnicas entre las tribus tupi-parlantes» (Mé-
traux, 1948: 97). El significado de la palabra tapuya es discutible:
«extranjero» y «barbaro» (Prezia, 1989: 33); «esclavo» (Ribeiro,
1983: 20); «esclavo», «nacién» (Tovar, 1984: 103). De todas formas,
lo que queda claro es que, aunque vivieron en constantes guerras
entre si, los indigenas del litoral se identificaban como unidad, dife-
rencidandose de todos los demds grupos que actualmente podemos
clasificar bajo el rétulo de mzacro-ge, «sinénimo casi de los antiguos
nombres de tapuya o ge-tapuya» (Tovar, 1984: 102).

Alfred Métraux (1948: 95-97) propone la siguiente clasificacién
tribal de los tupinambas, siguiendo su posicién geografica, de norte
a sur (véase también mapa en Anejo nam. 1):

Tribus costeras -
1. Tupinamba.

2. Potiguara (potivara, cannibals, cannibaliers).
3. Caeté (caité).
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Tupinamba.

Tupinikin (tupiniguin, margaya, tuaya).
Timiminé (tomomyno).

Tupinamba (tamoyo).

Ararape.

Tupinakin (tupiniguin, tupi, tabayara).

o0 N O

Tribus del «sertdo»

1. Tabayara (tobajara, miari engliare, miarigois).
2. Tupina (tobayara, tupiguae).
3. Amoipira’.

Los europeos pronto se dieron cuenta de la homogeneidad de
los grupos indigenas de la costa brasilefia, considerando el tupi
como lengua general (lingua geral) aunque, segin Tovar (1984: 85)
su papel no fuera en modo alguno comparable politicamente al de
la lengua de los aztecas o de los incas. José de Anchieta fue el autor
de la primera gramatica de la lengua tupi, llamada Arte de Gramdi-
tica da lingua mais usada na costa do Brasil, cuyo mismo titulo ya evi-
dencia el uso generalizado de la lengua por toda la costa brasilefia®.
La existencia de una lingua geral facilité indudablemente el con-
tacto y el dominio de los europeos sobre los indigenas; ese cuadro
cambiaria radicalmente en el siglo XVII, cuando el proceso coloni-
zador avanzara hacia la regién amazénica, donde los portugueses se
iban a enfrentar con una insospechada diversidad lingtistica. El rio
Amazonas era el «rio Babel», en las palabras del padre Antonio
Vieira (Freire, 1983: 43s).

3. CULTURA RELIGIOSA

Hubo alianzas, muchas veces oscilantes, entre indigenas y euro-
peos —portugueses, franceses, holandeses, llamados por ellos mzair

7 Los viatan, apigapigtanga, muriapigtanga, guaracaio o itati, araboyara y rari-
guora son otras tribus que Métraux encontrd mencionadas en la literatura, pero
que no pueden ser exactamente localizadas.

& Sobre la gramatica de Anchieta, véase el capitulo «La gramitica» de este tra-
bajo.
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(franceses) y perds (portugueses) °. Esta denominacién que dieron
los tupinambas a los europeos nos remite a su mitologia: asi como
otros grupos indigenas americanos han identificado a los europeos
con sus héroes civilizadores, también los tupinambas, al dar el
nombre de Maira o Maraiarta a los franceses, les estaban identifi-
cando con uno de los principales personajes de su mitologia, el que
dio al mundo su apariencia actual y establecié las bases de su cul-
tura (Métraux, 1973: 5).

Monan, Maira-Monan, Maira-Pochy, Mairata y Sumé son posible-
mente sinénimos para un Gnico personaje: el Tamoi o Abuelo mitico.
Veremos alguna diferenciacion de atributos de cada uno de estos
personajes miticos, pero, en sintesis, sus funciones principales eran
la creacién de los elementos de la naturaleza, de los animales y de los
hombres y la organizacién de la vida en sociedad a través de la agri-
cultura, actividad que entonces se reviste de un cardcter mistico '°.

Monan es el creador del cielo, de la tierra, de los pajaros y
demas animales, pero no del hombre, ni de los mares, ni de las
nubes. Tampoco era propiamente adorado por los indigenas.

Maira-Monan, el héroe cultural llamado por Thevet ! «el trans-

° El mismo Anchieta estuvo como rehén voluntario entre los indigenas ta-
moyos, aliados de los franceses, intentando convencerles para hacer las paces con
los portugueses. Véase el apartado «El discurso del cautivo» en el capitulo «Epis-
tolario de Anchieta» de este trabajo.

10 1.a inexistencia de una frontera definida entre la cultura religiosa y las activi-
dades del cotidiano en las sociedades llamadas «primitivas» es observada por
LEVI-STRAUSS (1988: 245) en su estudio sobre los indios bororo de Brasil: «Las
creencias espirituales y los habitos cotidianos se mezclan intimamente; al parecer,
los indigenas no tienen el sentimiento de pasar de un sistema a otro.» También
Pierre CLASTRES (1987: 71) nos dice: «Viajeros, misioneros o etnélogos siempre
han subrayado, para celebratlo o deplorarlo, el vivo apego que los pueblos primi-
tivos sienten hacia sus costumbres o tradiciones, su profunda religiosidad. Una es-
tancia un poco prolongada en el seno de una sociedad amazénica, por ejemplo,
permite comprobar no sélo la piedad de los salvajes, sino también la influencia de
la preocupacién religiosa en la vida social, al punto que parece disolverse fa distin-
cién entre lo laico y lo religioso, y borrarse el limite entre el dominio de lo profano
y la esfera de lo sagrado: la naturaleza, tanto como la sociedad, estd atravesada de
un extremo a otro por lo sobrenatural .»

11 Segtin Métraux, el francés André Thevet es una de las mejores fuentes de la
mitologia tupinamba. Un campo todavia por explotar dentro de la historiografia
colonial seria el analisis comparativo de dos vertientes extremadamente ricas para
la etnohistoria brasilefia: la jesuitica y la protestante; sobre los protestantes en
Brasil durante el siglo XV1, véase LESTRINGANT (1988).



CULTURA RELIGIOSA 35

formador», curaba las enfermedades de los hombres y les otorgé la
agricultura, leyes y tabues, introduciendo su organizacién social.
Pero Maira-Monan murié quemado en una hoguera: la explosién de
su cabeza originé el trueno, y el fuego de su hoguera, el relimpago.
La divinidad del trueno era llamada Tupad, y fue utilizada por los mi-
sioneros como elemento de analogia con el Dios cristiano 2.

Sumé se identifica con Maira-Monan: se le menciona como el in-
ventor de la agricultura. Los misioneros asociaron —aprovechando
la semejanza entre los nombres— a Sumé con Santo Tomas (Tomé
en portugués), el apéstol que habria traido el cristianismo a los in-
digenas .

Monan también habria provocado el primer cataclismo: des-
truy6 el mundo con un gran fuego, que él mismo apagdé, haciendo
inundar al universo. Y la inundacién originé los océanos y los rios.

Arikut v Tamendonar eran, finalmente, los dos hermanos que,
escapando al diluvio, repoblaron la tierra.

Los héroes civilizadores han servido de modelos a mesias y pro-
fetas, que han promovido grandes movimientos migratorios de ca-
racter mesidnico de que se tiene conocimiento desde el siglo XvI
hasta fechas bastante recientes. La credibilidad de esos mesias era
facilitada por la tradicional creencia en la vuelta del héroe civili-
zador o gran antepasado'*. Para Pierre Clastres, el profetismo con-
siste en la caracterfstica mas original de los tupi-guarani, diferen-

12 Dijo el padre Manuel da Nébrega en una carta de 1549: «Esta gentilidad a
ninguna cosa adora ni conocen a Dios, solamente a los truenos llaman Tupana, que
es como quien dice cosa divina. Y assi nds no tenemos otro vocablo més conve-
niente para los traer a conoscimiento de Dios que llamarle Padre Tupana» (Mon.
Bras., 1, 1956: 150).

B Sérgio Buarque de Holanda identifica la presencia de Santo Tomds en Amé-
rica como el tGnico mito de la conquista de procedencia luso-brasilefia: «(...) en
contraste con los demis, fue desde Brasil que se expandi6 hacia Paraguay, Perd y
el Rio de La Plata. De cualquier forma, ya era inmemorial en las regiones de
Oriente, cuando llegaron las naves de Vasco da Gama y sus sucesores lusitanos, la
leyenda que asocia a los cristianos de la India, nestorianos, con la prédica de Santo
Tomés» (HOLANDA, 1969: 104) . El tema de la presencia de Santo Tomas en Amé-
rica es, asi, un tépico en toda la historiografia colonial americana. Posiblemente, el
estudio mis sistematico y completo sobre el tema de la predicacién apostélica en la
América prehispanica sea el que constituye uno de los aspectos mas destacados en
la obra de Jacques Lafaye, Quetzalcéat! y Guadalupe: la formacién de la conciencia
nacional en México, Fondo de Cultura Econémica, México, 1977.

4 Véase el libro de Hélene Clastres, La Terre sans Mal. Le prophétisme Tupi-
Guarani, Seuil, Paris, 1975.
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ciandoles de los demis grupos indigenas sudamericanos; para el
autor, fue también un tema poco comprendido por los cronistas:
«Los europeos no pudieron ver en ello, claro estd, mis que la mani-
festacién pagana del demonio, y en los artesanos de este movi-
miento, a los incubos de Satian» (P. Clastres, 1987: 99).

Las migraciones iban en busca de la Tierra sin Mal, «a la cual el
antepasado o el héroe civilizador se retiré después de haber creado
el mundo y traido a los hombres los conocimientos esenciales para
su supetvivencia» (Métraux, 1973: 7). A este paraiso llegaban al-
gunos muertos privilegiados: chamanes, guerreros o aquellos que
cumplieron bien los fatigosos ritos (como es el caso de los rituales
antropofagicos, que veremos mas adelante). El karai (o caraiba)
serfa quien, con su poder sobrenatural, les guiaria hacia la Trerra sin
Mal, cuya localizacién era objeto de discusién . Ya los primeros
cronistas supieron diferenciar a los karai de los chamanes (pasés):
ellos no realizaban pricticas terapéuticas ni funciones rituales espe-
cializadas; «hombres de discurso» (Clastres, 1987: 100), su funcién
era proferir un mensaje, y para ello se desplazaban continuamente.
Los karai tenian libre transito por territorios de diferentes grupos,
casi siempre en guerras entre si. Aquéllos, sin embargo, no pertene-
cian a ningtn linaje (afirmaban ser hijos de una mujer y una divi-
nidad), de manera que no eran considerados enemigos de nadie:
«los indios no sentian hacia ellos nada de la hostilidad que manifes-
taban ante todo extranjero, ya que los consideraban dioses y no
hombres» (Clastres, 1987: 101; la concepcién patrilineal de la gene-
racion entre los tupinamba sera abordada mas adelante).

Para Métraux, la originalidad de los movimientos mesidnicos
provocados por el mito de la Tzerra sin Mal consiste en su caracter
puramente indigena, pues «la colonizacién no influye en ellos mas
que en la medida en que, por los sufrimientos que inflige a los in-
dios, exacerba su deseo de evadirse hacia un mundo de reposo
eterno e inmortalidad» (Métraux, 1973: 5) 16,

5 En su estudio sobre las migraciones de grupos guaranis de principio de siglo,
NIMUENDAJU (1987: 15) describe su desplazamiento hacia el mar (que daria acceso
a la Tierra sin Mal), y una vez llegados a la costa, al darse cuenta de la imposibi-
lidad del acceso, regresan al interior, puesto que el paraiso también podria encon-
trarse en el centro de la Tierra.

16 El caracter autéctono del profetismo tupi-guarani es observado también por
P. CLASTRES (1987: 99), que llega a rechazar la aplicacién del término mesianismo
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Encontrar la Tierra sin Mal se hacia, ademads, esencial y urgente:
con una concepcién bastante pesimista del porvenir, los tupi-gua-
ranis se obsesionaban por la vuelta ciclica del cataclismo universal,
pata el cual la Tierra sin Mal seria el Gnico refugio.

En 1549, trescientos indios fueron capturados en Chachapoyas,
Pert, e identificados como tupinambas llegados de la costa de
Brasil. El episodio es mencionado también por fray Reginaldo de
Lizéarraga en su Descripcién Breve del Perd (libro 1, cap. LXXIV):

(...) salieron alli unos indios, y conociéndoles [un portugués] por el
traje, y pareciéndole eran de Brasil, les habl6 en la lengua de aquella tierra,
y respondiéndole en ella, preguntindoles de dénde eran y venian, le di-
jeron ser del Brasil y que acaso se habian entrado en la tierra adentro, hu-
yendo de sus enemigos, y habfan aportado alli no siguiendo camino, sino
donde la ventura les guiaba, que yo aseguro anduvieron més de 900 le-
guas .

En 1562, tres mil indios de Bahia se desplazaron hacia el inte-
rior siguiendo a dos karai. Los jesuitas lograron detener esta migra-
cién.

Claude d’Abeville da el testimonio de otra migracién que partié
de la region de Pernambuco, juntando de ocho mil a diez mil in-
dios. Esta, sin embargo, chocé con la resistencia de otros indigenas,
los tobajaras del Maranon.

Estos mesias fueron muchas veces una amenaza al sistema colo-

a este movimiento: «Un mesianismo es, por tanto, una reaccién al choque cultural.
Explicar el profetismo tupi-guarani asimildndolo a los mesianismos serfa desco-
nocer su naturaleza, radicalmente diferente, por la simple e irrevocable razén de
que nacié entre los indios mucho antes de la llegada de los blancos, aproximada-
mente hacia mediados del siglo xv.»

7 Reginaldo de Lizirraga, Descripcién de la tierra del Perd, Tucumdn, Rio de
La Plata y Chile, Biblioteca de Autores Espafioles, Atlas, Madrid, 1968, pag. 56.
Véase también la Relacién de La Gasca al Consejo de Indias de 8 de enero de 1550,
en la cual, al comentar la llegada de los «indios de la costa del Brasil que a los
Chachapoyas llegaron», comenta que «paresce gente tosca y dura de condicién»;
esta imagen del indigena brasilefio es un tépico en los textos del siglo Xv1, como
veremos en los capitulos siguientes. La relacién esta publicada en Documentos re-
lativos a Don Pedro de La Gasca y a Gonzalo Pizarro, Contribucién al XXXVI Con-
greso Internacional de Americanistas, edicién de Juan Pérez de Tudela Bueso,
II, Archivo Documental Espafiol publicado por la Real Academia de la Historia,
tomo XXI, Madrid, 1964, pags. 396-401.



38 LOS TUPINAMBAS

nial, pues 2 menudo promovian la unién entre poblados o tribus
que hasta entonces se ignoraban o eran enemigas. Pero Métraux
también observa una contradiccion de estos movimientos mesia-
nicos: si por un lado representaban, por la unién que promovian
entre los indigenas, una amenaza al sistema colonial, «las desme-
suradas esperanzas que han despertado han sido un elemento de
debilidad. Un fracaso podia disiparlas. Los fieles decepcionados se
dispersaban...» (Métraux, 1973: 6).

Ahora bien, los karai y los pajé provocaban constantes pro-
blemas a la catequesis, dificiles de solucionar debido a la privile-
giada posicién que tenfan en la sociedad tupi-guarani. Los jesuitas
interpretaban a menudo la actitud de un chamin como «manifesta-
ciones tangibles de la hostilidad del diablo hacia su obra» (Mé-
traux, 1973: 19).

En una carta escrita en 1557 podemos ver como José de An-
chieta hace referencia a algunos de los aspectos que hemos comen-
tado: 1) la vinculacién pagé/diablo; 2) el prestigio y la autoridad de
los pagés:

(...) les persuadié ahora una diabdlica imaginacién que esta Iglesia ha
sido hecha para su destruccién en la cual los podamos encerrar; y ahi, con
ayuda de los Portugueses, matar a los no bautizados y a los bautizados ha-
cerles nuestros esclavos. Esto mismo les dicen otros Indios, scilicet, para
que hagamos a los hijos y mujeres cautivos; y son de tal naturaleza y con-
dicién que creen mas en cualquier mentira de los suyos, que a cuanto les
pregonamos; v si les dice esto algunos de sus hechiceros, a los que llaman
«pagés», ninguna cosa tienen por mas verdadera, aunque ninguno de éstos
se atreve a venir aqui si no es ocultamente, porque les reprendemos muy
severamente. (Véase original en portugués en Mon. Bras., 1957, 11: 366.)

4. SUBSISTENCIA E INDUSTRIA

La agricultura era la principal forma de subsistencia tupinanba.
La mandioca (yuca) era la base de la alimentacion, principalmente
el tipo venenoso, que pasaba por una lenta preparacion antes del
consumo (Métraux, 1948: 102); el maiz, las patatas, calabazas,
cacahuetes, pifias y pimienta eran otros cultivos destacados. El pla-
tano y la cafia de azdcar, traidos por los colonos, fueron ripida-
mente adoptados después del descubrimiento.

También cultivaban el tabaco y otras plantas no comestibles y
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las utilizaban en la industria de utensilios, telas y cosmética, como
el algoddn, el uruci, el genipd y algunos tipos de calabaza.

Recolectaban diversas frutas y frutos secos, y también les en-
cantaba el consumo de 7gas u hormigas tanajuras, que asaban y co-
mian. La «caza» de las hormigas era un ritual femenino. También
eran las mujeres quienes asumian el plantio y la cosecha de todos
los productos agricolas 8.

Era la caza la ocupacién masculina por excelencia, en la cual las
armas principales eran el arco y la flecha. Ciervos, puercos salvajes,
monos, palomas y armadillos eran algunas de sus presas més apre-
ciadas. La tinica caza realizada colectivamente que aparece mencio-
nada en los cronistas es la de algunos roedores; la mayoria de las ca-
cerias se hacia individualmente o en grupos pequefios. También los
perros fueron ripidamente introducidos en el mundo indigena, y
los usaban principalmente para la caza. Se servian también de
trampas, como en la caza del jaguar.

Establecidos a lo largo de la costa brasilena y cerca de los rios, el
pescado y el marisco no podrian dejar de ser esenciales en la ali-
mentacién de los tupinambas. Incluso cuando vivian en el sertio,
hacifan excursiones periédicas a la costa para la pesca y recoleccién
de algunos frutos ¥,

Domesticaban muchos animales, principalmente pajaros. Entre
ellos, se destaca el papagayo, que se convirtié en importante ar-
ticulo de comercio con los europeos?’; desde luego, éste tenia, antes
ya, valor econdmico entre los indigenas, ya que sus plumas eran uti-
lizadas en los numerosos objetos de adorno, de esmerada elabora-
cién, que solian llevar.

8 F. Fernandes estudié la divisién del trabajo entre los tupinamba: «Os dois
principios de diferenciacdo das atividades e da distribui¢do das ocupacbes consis-
tiam nas implicacBes do sexo e da idade. O principio bésico estava de fato na dico-
tomia sexual. (...) As transgressdes as obrigac¢es especificadas por estes dois prin-
cipios eram impedidas por meio de regras especiais» (FERNANDES, 1989: 112).

1% Conferir el documento de 1595 en Anejo nam. 9.

2 También lo habia sido en los intercambios de la regién andina tal y como
lo reflejan los relatos miticos y lo comprueba la arqueologia; ya durante el periodo
virreinal se advierte la supervivencia de los mismos en los rituales funerarios docu-
mentados en los expedientes de extirpacién de idolatrias en el siglo xvII. Véase
Pierre Duviols, Cultura andina y represion: procesos de extirpacion de idolatrias y
bechicerias; Cajatambo, siglo xvii, Centro de Estudios Rurales Andinos Bartolomé
de Las Casas, Cuzco, 1986.
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El abundante uso de adornos contrastaba con la total desnudez
de los tupinambas, una de sus costumbres que fue muy combatida
por los europeos. El padre Manuel da Nébrega, pasados nueve
afios desde su llegada a Brasil, propone la ley que se deberia aplicar
a los indigenas, donde podemos ver cuiles eran sus practicas mas
condenadas:

La ley que se les ha de dar es prohibirles comer carne humana y gue-
rrear sin licencia del Gobernador; hacerles tener una sola mujer; vestirse,
pues tienen mucho algodén, al menos después de hacerse cristianos, qui-
tarles los hechiceros, mantenerlos en justicia entre si y con los cristianos;
hacerlos vivir quietos sin mudarse para otras partes si no es entre cris-
tianos, teniendo repartidas tierras que les basten y con estos Padres de la
Compaiifa para que los adoctrinen 2.

5. ALDEAS Y ORGANIZACION POLITICA

La supervivencia de los indigenas dependia basicamente de los
recursos naturales de su entorno inmediato. Asi, cada grupo local
elegia un sitio estratégico dentro del territorio que le pertenecia,
considerando las siguientes necesidades: 4) aprovisionamiento facil
y continuo de agua potable; 4) ventilacién abundante, que limpiaba
la maloca (vivienda colectiva) y aireaba su ambiente interno, car-
gado de humo; ¢) abundancia de ciertas calidades de lefia para com-
bustién, cosa muy importante; d) proximidad de zona acuética para
la pesca (costa del mar o rios); e) proximidad de tierras fértiles y
cultivables; /) bosques circundantes proveedores de bastante caza
(Fernandes, 1989: 87).

Una aldea tupinamba estaba formada por grandes casas comu-
nales (malocas), de cuatro a ocho %, construidas alrededor de la
plaza central, escenario de la vida social y religiosa del poblado; alli
se realizaban los sacrificios rituales, las fiestas, las reuniones del
consejo de jefes.

2t Carta del padre Manuel da Nébrega al padre Miguel de Torres. Bahfa, 8 de
mayo de 1558 (Mon. Bras., 1957, 11: 450) .

2 «La mayoria de las informaciones de los cronistas de los siglos xv1 y xvi1,
principalmente de los jesuitas, permite establecer para el grupo lingiifstico tupi un
namero medio de cuatro “malocas” (casas) por aldea o grupo local» (FERNANDES,
1989: 60).
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Treinta familias podian vivir en una de esas «malocas», su-
mando un total de cien a doscientos ocupantes?*. Cada familia ocu-
paba un espacio determinado, donde tenian sus hamacas y demas
utensilios.

Cuando el techo de las casas, hecho de paja, empezaba a pu-
drirse o el suelo cultivado se agotaba, era la hora de cambiar de
sitio. Para Florestan Fernandes (1989: 88), «el agotamiento relativo
de los recursos naturales, en virtud de la ocupacién destructiva,
constituia uno de los principales factores del nomadismo tupi-
namba». Asi, los tupinambas no permanecian en un mismo lugar
por mas de cinco afios; sin embargo, procuraban mantenerse en las
proximidades y no cambiaban el nombre de la aldea?.

Cada una de las casas comunales tenia un jefe, sometido al
poder del jefe del grupo local. Era también comun el estableci-
miento de lazos consanguineos entre el jefe de la maloca y los miem-
bros de las diversas familias a él subordinadas?.

Una aldea podia tener mas de un jefe, como también podria ex-
tenderse el poder (o el prestigio, como prefiere Pierre Clastres,
1987: 114) de algunos de ellos a varias aldeas. El status de jefatura
«era determinado por la destreza en la guerra (captura y ejecucion
ceremonial de prisioneros), poderes magicos, talentos oratorios y ri-
queza» (Métraux, 1948: 113). Al jefe le compete «hablar en nombre
de la sociedad», haciendo valer «el texto de una Ley que ninguna
persona ha fijado porque no procede de la decisién humana. El le-
gislador es también el fundador de la sociedad, son los Ancestros
miticos, los héroes culturales, los dioses» (Clastres, 1987: 202).

2 Esta cifra es dada por METRAUX (1948: 103); ya FERNANDES (1989: 64) ob-
serva: «Desgraciadamente, no existen datos que permitan establecer de modo po-
sitivo el niimero de habitantes por maloca y por grupo local. Por eso aconsejo al
lector tomar con cautela los datos ofrecidos por las fuentes citadas.»

2 Buena fuente para la iconografia de las aldeas tupinambas son los grabados
de la edicién de la obra de Hans Staden hecha por Theodor de Bry. Hay ejem-
plares en la Biblioteca Nacional de Madrid y en la Biblioteca del Palacio Real.

% La conformacién de los grupos locales (la relacion entre los componentes de
un grupo y también la relacién del grupo con el territorio ocupado) es asi definida
por Pierre CLASTRES (1987: 199): «La comunidad como conjunto reagrupa y su-
pera, al integrarlas en un todo, a las diversas unidades que le constituyen y que, ge-
neralmente, se inscriben bajo el signo del parentesco (...). La unidad politica de la
comunidad encuentra su inscripcion espacial inmediata en la unidad de hébitat: [a
gente que pertenece a la misma comunidad vive junta en el mismo sitio.»



42 LOS TUPINAMBAS

Si en la guerra el prestigio de los jefes era determinante, en los
tiempos de paz todas las decisiones importantes (por ejemplo, el
traslado de la aldea) eran tomadas por el consejo de los jefes, a
través del cual los ancianos ejercian la autoridad politica y resolvian
las cuestiones tribales %.

6.  ORGANIZACION SOCIAL

En el proceso de evangelizacion del indigena brasilefio, los mi-
sioneros sentian la necesidad de conocer mis a fondo algunos as-
pectos de la manera de vivir de aquella sociedad. Esta necesidad ge-
neré un tipo de documentacién muy interesante que, al contrario
de las cartas (donde se hablaba de asuntos varios), abordé temas es-
pecialmente «problematicos» de la sociedad tupinamba y las posi-
bles soluciones a ellos: son los lamados pareceres, escritos siempre
por especialistas, misioneros con larga experiencia entre los indi-
genas. Por ejemplo, para el tema de las reglas del matrimonio entre
los indigenas contamos con documentos que desde el mismo
siglo XVI analizan la cuestién?’. En el intento de formalizar los casa-
mientos entre los indigenas, los misioneros llegaron a solicitar un
cambio en las leyes que los reglamentaban, como se ve en este frag-
mento de una carta de José de Anchieta:

Unese a esto los matrimonios contraidos con los mismos consangui-
neos hasta primos directos, de manera que si queremos recibir alguno para
el bautismo, por causa del lazo de sangre es dificilisimo encontrarle mujer
con la que pueda casarse. Lo que es para nosotros no pequefio impedi-
mento, pues no podemos bautizar a ninguno conservando su concubina;
por eso nos parece sumamente necesario que se mitigue en estas partes
todo el derecho positivo, de manera que puedan contraerse matrimonios
en todos los grados, excepto hermanos con hermanas. Es necesario ha-
cerse lo mismo con las leyes de Nuestra Santa Madre Iglesia, pues si los
quisiéramos obligar a ellas en el presente no hay duda que no querrian se-
guir la fe cristiana 2%,

26 Véase el capitulo V: «O conselho de chefes», en FERNANDES (1989: 261-294).

27 Es el caso de los «Pareceres varios sobre os casamentos dos indios» (Ms. BE,
Cod. CXV1/1-33); el texto atribuido a José de Anchieta, «Informacio dos casa-
mentos dos indios do Brasil», estd publicado en ANCHIETA (1988: 456-464).

28 Carta do P. José de Anchieta ao P. Ignacio de Loyola, Sdo Paulo de Pirati-
ninga, 1 de septiembre de 1554 (Mo#n. Bras,, 1957, 1I: 114)
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Entre los autores contemporaneos, el socidlogo brasilefio Flo-
restan Fernandes realizd el estudio mé4s profundo sobre los as-
pectos propiamente socioldgicos de los tupinambas, tales como el
sistema de parentesco o la educacién (Fernandes, 1975, 1989). En
ella, el autor nos habla con detalle de la interesante concepcién del
parentesco que tenian los tupinambas, en la cual el padre tenia
papel de gran importancia en la generacidn de los hijos (Fernandes,
1989: 129-220).

El caracter patrilineal de la generacién tenia sus consecuencias
en las reglas del matrimonio y hasta en los sacrificios rituales, como
nos dice Métraux (1948: 111):

La hija del hermano de un hombre se vefa como su hija, pero la hija de
su hermana era una esposa en potencia. Los hijos que tenfa una mujer de
la tribu con un cautivo se veian como miembros del grupo enemigo y con-
secuentemente eran comidos por los parientes de la madre. Los hijos de
un hombre de la tribu eran siempre considerados miembros de la comu-
nidad, independiente del szatus de la madre.

7. GUERRA Y ANTROPOFAGIA

Alfred Métraux (1949: 383) observé que los dos tipos de guerra
existentes entre los indigenas de la América del Sur cortesponden ala
gran division cultural del continente: en el drea andina son las guerras
imperialistas, cuya finalidad era someter a los enemigos y conquistar
sus territorios; ya los demds grupos, como los caribes y los tupi-gua-
rants, se limitaban a hacer incursiones en el territorio enemigo y lle-
vaban cautivos y botines, pero no se establecian permanentemente en
el territorio ni ejercian control continuo sobre los enemigos.

¢Cuiles eran las motivaciones de la guerra entre los fupi-
nambas? ;Cémo se articulaban la guerra y la antropofagia practi-
cada por esta sociedad? Alfred Métraux, Florestan Fernandes,
Pierre y Héléne Clastres, Manuela Carneiro da Cunha, Eduardo Vi-
veiros de Castro e Isabelle Combeés han estudiado estas cuestiones a
través de distintos planteamientos y métodos y también con dife-
rentes conclusiones. Sin la pretensién de agotar aqui dos temas tan
complejos —guerra y antropofagia—, me parece oportuno hacer un
balance de la cuestidn, puesto que asi podremos después evaluar
mejor y con mds precision el texto de José de Anchieta, al menos en
lo que dice respecto a estos temas.
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Creo que podemos considerar que existen tres discursos sobre
la guerra y la antropofagia entre los tupinambas: 1) el de los mismos
indigenas; 2) el de los cronistas; 3) el de los antropdlogos actuales.

La explicacién que la sociedad indigena daba sobre si misma
s6lo la podemos conocer a través de los relatos de los cronistas,
puesto que no contamos, para el caso brasilefio, con obras que nos
hablen desde la «visién de los vencidos»: el nivel cultural de los in-
digenas brasilefios, que no conocian un sistema de escritura, asi
como el tipo de ocupacién realizada por los portugueses durante el
siglo XV1%, pueden explicar esta caracteristica de nuestra historio-
grafia colonial, que no cuenta con obras semejantes a la de Juan de
Betanzos, Guaméan Poma de Ayala o Juan Santa Cruz Pachacuti, y,
sobre todo, el relato quechua que recoge mitos y tradiciones de la
regién de Huarochiri.

Algunos estudiosos de la actualidad creen que las crénicas del
Brasil colonial fallan por no buscar las verdaderas explicaciones,
contentandose con reproducir lo que decian los indigenas sobre si
mismos*, Es el caso de Florestan Fernandes (1970: 377-378), que
dice:

Los datos ofrecidos por los autores de los siglos X1 y XVII no poseen,
esta claro, procedencia técnica; (...) ni siempre la observacién directa con-
sigue aclarar la compleja red de vinculaciones y de determinaciones de la
realidad social. (...) Como algunos etnélogos contemporaneos, los cronis-
tas atribufan un valor ponderable a estos tipos de manifestaciones, loan-
dose considerablemente de lo que «los tupinambas decian o pensaban». Si
este método fuese tan procedente como se admite (...), todo el aparato
cientifico de la etnologia, de la sociologia y de las demas ciencias sociales
no tendria razén de ser: el sentido comun bastarfa para explicar «causal-
mente» la realidad social.

Partiendo entonces del principio de que las explicaciones que
los mismos indigenas daban sobre su comportamiento no son sufi-
cientes, puesto que se quedarian al nivel superficial del sentido
comin, Florestan Fernandes (1970: 378) trata de buscar las verda-
deras explicaciones:

» Véase el capitulo «La colonizacién» en este trabajo.

3 Esta reproduccién del discurso indigena se daba apenas en algunos comen-
tarios puntuales, demasiado breves dentro de obras que se caracterizaban por ser
escritas por europeos, en su estructura y contenido general.
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(...) los resultados de las investigaciones etnolégicas muestran que la
guerra posee una «funcién econémica» y que ella es «uno de los mecanismos
de la economia intertribal» en las sociedades primitivas, incluso cuando tales
aspectos del fenémeno son encubiertos por otros méviles sociales??.

Ahora bien, aunque considere que las motivaciones econémicas
son determinantes para la guerra en las sociedades primitivas, éste
es apenas el principio del cual parte Florestan Fernandes hacia un
analisis que se ubica mucho mais en el terreno de lo social que en el
de lo econémico:

Al escoger la guerra como objeto de estudio personal, no lo hice porque
estuviese convencido de que la guerra fuese el centro de interés de los tu-
pinamba o alimentase alguna pretensién de explicar por su intermedio las
condiciones de existencia social de aquellos indigenas. Al contrario, sabia
perfectamente de antemano que la guerra se subordinaba al sistema mégico-
religioso tribal y que tenia importancia en la vida social de los tupinambas
precisamente por causa de esta circunstancia (Fernandes, 1970: 17).

Es al situar la guerra dentro del sistema magico-religioso
cuando el autor puede concluir que «la venganza constituia el
principal factor de guerra en la sociedad tupinamba» (Fernandes,
1970: 52).

Otra linea interpretativa busca explicaciones puramente ecold-
gicas para la guerra tupinamba. Es el caso de William Balée (1984:
246), que no acepta las conclusiones de Fernandes sobre la impor-
tancia de /z venganza en aquel sistema guerrero: «Sostener que los
guerreros se matasen los unos a los otros para vengar a sus compa-
fieros muertos apunta solamente hacia uno de mdltiples posibles
motivos e ignora todos los evidentes motivos ecoldgicos» *2.

*! La misma idea se puede leer en otro fragmento de su obra: «En virtud de los
conocimientos que poseemos sobre las formas de adaptacién de los tupinambas al
medio natural circundante, se sabe que la guerra desempefiaba un papel relevante
en la estrategia tribal de la “lucha por la vida”. Del éxito de las actividades gue-
treras de los tupinamba dependia el funcionamiento “normal” del sistema econé-
mico y de la organizacién tribal. En torno de la guerra giraban todas las posibili-
dades de preservacién del dominio y usofructo de 4reas territoriales ocupadas y de
la conservacién de la iniciativa en los movimientos de invasién de dreas territo-
riales dominadas por otros grupos tribales.»

2 BALEE evidencia su propuesta ya en las primeras lineas de su trabajo (1984:
241): «En este capitulo sostengo que estos indios no hacian guerras para vengar a
sus muertos, sino para asegurar el bienestar de los vivos.»
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Para Balée, la cuestién ecolégica era la de que los indigenas que
se encontraban en el interior querian acceder a las fuentes alimen-
ticias del océano y de las florestas costeras: «La zona ecoldgica-
mente equilibrada entre la himeda floresta tropical y este habitat
mas 4arido constituia una frontera militar» (Balée, 1984: 245).
Ahora bien, el autor deja claro que su punto de vista no debe ser
confundido con las explicaciones —también de caracter alimen-
tario— que reducen la guerra a una busca de cautivos para la an-
tropofagia, donde la ingestién de la carne humana no tenia otra
funcién que la de suplir las necesidades proteicas de la poblacién.
Sobre la base de los datos de algunos cronistas que describen el ni-
mero de participantes de los rituales antropofgicos (que a veces
llegaban a cuatro mil para apenas un enemigo sacrificado), con-
cluye que el valor alimenticio del «repasto» era minimo (Balée,
1984: 247-248) >,

Ya Pierre Clastres (1987: 181-216) cree que la explicacién para
la guerra en la sociedad primitiva se encuentra en el terreno poli-
tico*

El discurso economista, en sus variantes popular, erudita o marxista,
explica la guerra por la competencia de los grupos en su intento de apro-
piarse de bienes escasos. En principio, es dificil comprender de dénde sa-
caran los salvajes, dedicados todo el tiempo a una bisqueda agotadora de
alimento, la energia y el tiempo suplementarios para guerrear contra sus
vecinos. Pero, ademds, las investigaciones actuales muestran que la eco-
nomfa primitiva es una economia de la abundancia y no de la escasez: la
violencia no se articula con la miseria, y la explicacién economista de la
guerra primitiva ve hundirse su punto de apoyo. La universalidad de la
abundancia primitiva impide, precisamente, que podamos relacionarla
con la universalidad de la guerra. ¢Por qué guerrean las tribus? Al menos,
ya sabemos lo que vale la respuesta «materialista». Y si lo econémico no
tiene nada que ver con la guerra, tal vez sea necesario volver la vista hacia
lo politico (Clastres, 1987: 194).

3 Algunos autores que interpretan el canibalismo como fuente para suplir las
carencias alimentarias de algunos pueblos son: MARWIN HARRIS (1990 y 1990 bis).
Véase también Michael HARNER (1977).

34 El autor hace un interesante anilisis del «discurso recibido acerca de la so-
ciedad y la guerra primitivas», que organiza en tres conjuntos: el discurso natura-
lista, el economista y el del intercambio.
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«La guerra pertenece a la esencia de la sociedad primitiva», dice
Clastres (1987: 205); ella no se explica por una caracteristica na-
tural del hombre (agresividad instintiva), como querian los autores
del discurso naturalista sobre la guerra, puesto que tal discurso
exige que sea una guerra de todos contra todos y una antropofagia
generalizada: «Sabemos muy bien que esto no es asf; incluso entre
las tribus canibales el objetivo de la guerra nunca es matar a los ene-
migos para comerlos» (1987: 190). Tampoco se explicaria por la
disputa de territorios mds ricos en fuentes alimentarias, puesto que
las sociedades primitivas no se caracterizan por la escasez, sino por
la abundancia. La respuesta estructuralista que ve en las guerras de
las sociedades primitivas la consecuencia de un intercambio frus-
trado tampoco convence a Clastres, ya que con ella la guerra se re-
duce a un accidente, un mero resultado de un intercambio frus-
trado, perdiendo asi su autonomia®.

Es en la articulacion guerra-parcelamiento de la sociedad primi-
tiva donde Pierre Clastres (1987: 199) cree encontrar el sentido del
fenémeno guerrero en las sociedades primitivas:

La sociedad primitiva, en su ser, guéere la dispersién; este deseo de
fragmentacién pertenece al ser social primitivo, que se instituye como tal
mediante la realizacién de esta voluntad socioldgica. En otras palabras, la
guerra primitiva es el medio de un fin politico.

Buasqueda de la fragmentacién y dispersion, necesidad ecolé-
gica, deseo de venganza; quizd debamos pensar en la guerra tupi-
namba como el resultado de la articulacién de estos tres factores,
que no son necesariamente excluyentes ¢, Pero una cosa si es cierta:

3 «Laldgica de la concepcién del intercambio conduce casi a la disolucién del
fenémeno guetrero. La guerra, desprovista de positividad a causa de la prioridad
atribuida al intercambio, pierde toda dimensién institucional: no pertenece al ser
de la sociedad primitiva, no es mas que una propiedad accidental, azarosa, inesen-
cial. (...) ¢De dénde proviene el error de Lévi-Strauss? Proviene de una confusién
en los planos socioldgicos en los que funcionan, respectivamente, la actividad gue-
rrera y el intercambio. Al querer situarlos en el mismo plano, se esta fatalmente
obligado a eliminar uno u otro, a deformar, por mutilacién, la realidad social pri-
mitiva» (CLASTRES, 1987: 197-198).

3¢ Branislava SUSNIK habla de los tres factores, pero la disputa territorial apa-
rece como factor determinante de las guerras intertribales que resultaria en la
fragmentacién tribal: «Caracterizaba a los tupfs, ademds, un otro fenémeno: con-
tinua fraccionalizacién tribal —fuera de las ocasionales participaciones conjun-
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los cronistas del siglo xvI comprendieron que la guerra y la antro-
pofagia eran dos fenémenos que estaban unidos y que daban sen-
tido uno al otro?*.

Sien la practica del canibalismo podemos distinguir dos modali-
dades bésicas —exocanibalismo y endocanibalismo (Métraux, 1949:
400)—, los tupinamba eran indudablemente exocanibales: las vic-
timas del ritual antropofagico eran los enemigos, los «otros» . Vea-
mos dos fragmentos de las cartas de Manuel da Nébrega (Mox.
Bras., 1956, I: 136-137) y José de Anchieta (Mon. Bras., 1957, II:
113), donde la vinculacién entre la guerra y el canibalismo entre los
tupinambas queda bastante evidente:

I. Carta de Nébrega, 1554:

(...) Tienen guerra unos con otros, scilicet una generacién contra otra
generacion, a diez e quinze e veynte leguas, de manera que todos entre si
estan divisos.

Si acontece que tomen algunos de los contrarios en la guerra, traenlos
presos algin tiempo y danles sus hijas por mugeres y para que los sirvan y
guarden, y después los matan e comen con grandes fiestas, e con ayunta-
miento de los vezinos que biven aredor; y si destos tales quedan hijos tam-
bién los comen, aunque sean sus nietos y hermanos, y a las vezes las pro-
pias madres; y dizen qu’el padre solamente tiene parte en él y la madre no
tiene nada. (...) Y no tienen guerra por cobdicia que tengan, porque todos
no tienen nada mas de lo que pescan e cagan, y el fruto que toda la tierra
da: sino solamente por odio e venganga (...).

II. Carta de Anchieta, 1554:

(...) desde de Pernambuco, que es la primera poblacién de cristianos
hasta aquf {S3o Paulo] y mas all4, toda esta costa maritima, en una exten-

tivas en migraciones generales o parciales— y una lucha interna por la posesién de
las zonas preferenciales de subsistencia; esto provocaba continuas guerras intertri-
bales, evocandose siempre el principio de venganza» SUSNIK (1975).

*7 Es importante acercarse al tema de la antropofagia teniendo en cuenta que
forma parte de un conjunto, un «todo organico indisociable», como nos dice Flo-
restant FERNANDES (1989: 108): «La guerra, la atribucién de un status al prisionero,
el sacrificio ritual, la antropofagia ceremonial y las ceremonias de renombramiento
constitufan variables de una misma funcién.»

*8 Sobre la definicion del «enemigo» y la inestabilidad de este concepto (el
amigo de hoy puede ser el enemigo de mafiana, y viceversa), véase CLASTRES (1987:
206-207).
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si6n de 900 millas, estd habitada por indios que sin excepcién comen
carne humana; en eso sienten tanto placer y satisfaccién que frecuente-
mente recorren mas de 300 millas cuando van a la guerra. Y si cautivan
cuatro o cinco enemigos, no se preocupan de nada mds, regresan para con
grande algarabia y fiestas y copiosisimos vinos, que fabrican con raices, co-
merlos de forma que no pierden ni siquiera la menor ufia y toda la vida se
glorian de esa egregia victoria. Hasta los cautivos juzgan que les sucede
algo noble y digno, dandoseles una muerte tan gloriosa, como ellos juzgan,
porque dicen que es propio de 4nimo timido e impropio para la guerra
morir de manera que tengan que soportar en la sepultura el peso de la
tierra que juzgan ser muy grande,

Alfred Métraux (1973: 35-68) hizo una detallada descripcién
del proceso antropofégico a partir de los relatos de diferentes cro-
nistas de los siglos XVI y XVII: desde su inicio en la guerra con la
captura de prisioneros seguido del trayecto de vuelta a la aldea; el
recibimiento y permanencia del prisionero en ella durante mis o
menos dias; los preparativos y la realizacién del sacrificio; la inges-
tién de la carne.

Consumado el sacrificio, el ejecutor tomaba precauciones para
protegerse del alma irritada de su victima; entre ellas, el cambio de
nombre era la mis importante. El guerrero que sacrificaba un pri-
sionero ganaba prestigio; se le concedian ciertos «titulos» (abaeté,
hombre verdadero; mocarard, mi amigo que busca comida, y, por
fin, murubixaba, jefe). Pasaba entonces a figurar en el consejo de los
jefes.

También es interesante observar el importante papel que po-
sefan las viejas dentro de la sociedad indigena, notablemente su ac-
tiva participacién en los rituales antropofégicos (tanto en los prepa-
rativos —fabricacién del cauim y ollas—, como en la ejecucién de la
antropofagia, las que mas proferian insultos a la victima y demos-
traban mds gusto al ingerir la carne) .

Segiin Métraux (1973: 57), «los tupinambas interpretaban el ca-
nibalismo como la forma perfecta de venganza» de la muerte de los
parientes. Sin embargo, habria también otras explicaciones, citadas
por el autor:

1. Creian que comiendo los muertos hasta los huesos impe-

** Volveremos al tema del papel de las viejas en la antropofagia en los capitulos
dedicados al andlisis de los textos de Anchieta.
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dian que volvieran para espantar o asustar a los vivos y que, al de-
vorar el cadaver del sacrificado, se beneficiarian de las cualidades
propias de la victima.

2. Las ceremonias canibales servian para animar a los jévenes
a ir valientemente a la guerra.

3. Pigafetta habria dicho que «comen a veces carne humana,
pero solamente la de sus enemigos. Y no la comen por placer, sino
por obedecer a unas costumbres (...)» (Métraux, 1973: 58).

M. Carneiro da Cunha y E. Viveiros de Castro (1985) profundi-
zaron mas la interpretacién del canibalismo; ellos entienden que la
venganza es la institucién por excelencia de la sociedad tupinamba,
el motor de la guerra y de la antropofagia.

Llegan a ser anecdéticos los comentarios de algunos cronistas
sobre el cardcter vengativo de los indigenas, incluso hacia objetos o
animales *°. La antropofagia seria, sin embargo, la forma mis com-
pleta de realizacién de la venganza.

Hay un didlogo entre el prisionero y el autor del sacrificio mo-
mentos antes de que éste le golpee la cabeza con la ibirapema, des-
crito asi por Hans Staden (1988: 182): «Si, aqui estoy yo, quiero ma-
tarte, pues tu gente también mat6 y comié muchos de mis amigos»,
y contesta el prisionero: «Cuando yo esté muerto, tendré todavia
muchos amigos que sabran vengarme.» También lo describe Jean
de Léry (1980: 194-196):

Prisionero: Comi a tu padre, maté y asé a tus hermanos; comi a tantos
hombres y mujeres, hijos de vosotros tupinambas, a quienes capturé en la
guerra, que ni puedo decir sus nombres; y aseguraros de que para vengar
mi muerte los maracajés de la nacién a que pertenezco han de comer to-
davia a tantos de vosotros como puedan agarrar.

(...)

Autor del sacrificio: Ahora estas en nuestro poder y serds muerto por
mi y asado y devorado por todos.

Prisionero: Mis parientes me vengaran.

4 «(...) si dan una topada, se arrojan con los dientes al palo o piedra donde la
dieron, y comen piojos y pulgas y toda ymundicia solamente por se vengar del mal
que les hizieron, como gente que aiin no aprendié non rreddendum malum pro
malo» (carta de NOBREGA, 1549, en Mon. Bras., 1956, 1: 137). El mismo relato apa-
rece en el capitulo XLI, «De como esses selvagens sdo extraordinariamente vinga-
tivos», de THEVET (1978; 1.* ed.: 1558); el autor francés debe haber utilizado Ia
edicién italiana de las cartas jesufticas de 1552, aunque presente los datos como de
primera mano.
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La tesis de Cunha y Castro es de que la venganza daria el sen-
tido de la temporalidad entre los tupinamba, siendo la muerte pre-
sente la razén de muertes futuras. Ella seria el motor mismo de la
sociedad, puesto que ésta no posee ninguna otra institucién compa-
rable a la venganza, que

pone en conexién los que ya vivieron {y murieron) con los que viviran, que
explicita una continuidad que no es dada en ninguna otra instancia. La
fluidez de esta sociedad que no cuenta, ademas de la venganza, con nin-
guna institucién fuerte, ni linajes propiamente dichos, ni grupos ceremo-
niales, ni reglas positivas de casamiento, resalta la singularidad de la insti-
tucién de la venganza (Cunha y Castro, 1985: 67).

Si la antropofagia —expresion maxima de la venganza— garan-
tiza la continuidad de la sociedad indigena en su conjunto (el grupo
del que mata y el grupo del que muere), ella también tiene sentido a
nivel individual; el jesuita padre Azpilcueta Navarro cuenta que los
indigenas son

muy araygados en el comer carne humana, de tal manera que, quando
estin en el traspasamiento del mundo, piden luego carne humana, di-
ciendo que no lleva otra consolacién sino esta, y si no les aciertan allar,
dicen que van mas desconsolados hombres del mundo; la consolacién es
su vinganga (Mon. Bras., 1956, 1: 182).

La misma referencia hace otro jesuita, Vicente Rodrigues, en
carta de 1552:

Llegando el cuerpo a la Aldea adonde yo estaba, con grande fiesta, lla-
mando todos sus parientes que se viniesen a vengar, la qual es la maior
honrra que tienen, porque quando alguno esta en la fin de sus Gltimos dias

pide carne de sus contrarios para comer, porque asi van consolados (...)
(Mon. Bras., 1956, 1: 308).

¢Por qué sentfan la necesidad de ingerir carne humana antes de
morir? Segtin Isabelle Combés (1987), la ingestién de la carne hu-
mana era una de las modalidades de hacer el cuerpo mids ligero, con-
dicién para el acceso al paraiso de la Tierra sin Mal. Ella observa
que las referencias mas frecuentes al aligeramiento del cuerpo dicen
respecto a los chamanes y profetas: «fumer sans répit, jeliner séve-
rement, danser avec acharnement et jusqu’a épuisement total, tout
cela permet de se rendre léger et de gagner la Terre sans Mal»
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(1987: 97). Curiosamente, observa la autora, «le prophéte brille
surtout par son absence dans le meurtre rituel et le repas canni-
bale» (1987: 95); el guerrero que, como hemos dicho, tenia garanti-
zado su acceso a la Tierra sin Mal después de su muerte, ayuna
cuando sacrifica un prisionero, y las mujeres, que nunca son las que
matan, tienen un papel protagonista en los preparativos del sacri-
ficio y en la ingestién misma de la carne. ¢Cémo interpretar esta va-
riacién del papel de los chamanes, los guerreros y las mujeres en el
ritual antropofagico?

La autora analiza, entonces, la idea que tienen los guaranis con-
temporaneos del ser humano; éste tendria dos componentes: el
alma-palabra y el alma-animal.

El alma-palabra tiene como soporte los huesos, y el alma-animal,
la carne. Para la primera, los buenos alimentos son los vegetales y la
carne del puerco salvaje (que, curiosamente, en muchas lenguas es si-
nénimo de «carne humana», «enemigo»). Para el alma-animal, son
buenos alimentos las carnes y la sal (que no son comidos durante el
ritual antropofagico). Y concluye Isabelle Combés (1987: 99):

Douce a Popposé du sel, bonne comme le cochon sauvage, la chair hu-
maine, aussi paradoxal que cela puisse paraitre, appartient donc au do-
maine de l'os. Paradoxe qui n’en est pas un, car les faits imposent 1’évi-
dance: il y a des chairs humaines; entre son propre corps 2 alléger, ot 4
laisser pourrir dans la tombe (chair mauvaise par conséquent), et celui,
mangé, d’'un Autre sacrifié, il y a un fossé qu’on ne peut pas franchir: pour-
riture naturelle contre cuisson rituelle, corps seul dans la {osse contre par-
tage collectif.

Esto explica, por un lado, la valoracién positiva que daba un fz-
pinamba a su propia muerte en un ritual antropofigico *, y por
otro, por qué era tan importante para las mujeres la ingestién de la
carne: ellas, que no eran ni guerreras ni chamanes, garantizaban con
este alimento ligero su llegada al paraiso.

El tema es bastante complejo, y un método interpretativo que
resulte de la suma de dos fuentes informativas (crénicas de los si-

4 Dice también la autora: «D’aprés Léry, c’est avec la décomposition des
chairs que cessaient les offrandes alimentaires destinées 2 éloigner du corps le
démon Aygnan, et a sustenter le mort pendant sa périlleuse “migration” post
morten» (1987: 97)
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glos XVI y XVII / trabajo de campo con guaranis actuales) puede
tener sus limites cuestionables. Esto es, sin embargo, lo que se viene
haciendo en los estudios sobre los tupinamba desde Alfred Mé-
traux. A las crénicas y a los trabajos de campo hechos con tribus
tupi-guaranis actuales debemos mencionar también los estudios ar-
queolégicos, aunque muy limitados, no sélo por tratarse de una so-
ciedad que no nos dejé6 muchos vestigios materiales de su exis-
tencia, sino también por las dificultades de llevar a cabo una
investigacién arqueoldgica sistematica en Brasil 2.

42 Véase un balance de la investigacién arqueoldgica en Brasil en DiaZ MADE-
RUELO (1986: 35-66); sobre la utilidad del trabajo de campo con indigenas actuales
para el conocimiento de las culturas indigenas en su estagio anterior al descubri-
miento, DiAZ MADERUELO (1986: 3) comenté: «Brasil es todavia (...) uno de los
paises que conserva un mayor nimero de grupos étnicos con organizacién tribal.
Aunque cada uno de estos pueblos resulta de una experiencia Gnica, sus culturas
constituyen la versién actual de una tradicién que se hunde en épocas remotas, y
seguramente por ello contienen las claves para vislumbrar cémo eran las pobla-
ciones que habitaban estas regiones de la América de Sur, antes de que sus costas
fueran avistadas por los marinos europeos, al iniciarse el siglo XVL.»






CAPITULO 2
LA COLONIZACION

1. INTRODUCCION: BRASIL Y LA AMERICA ESPANOLA

La colonizacién llevada a cabo por Portugal en el territorio bra-
silefio durante el siglo XVI presentd caracteristicas bastante especi-
ficas y diferenciadoras con relacién a la América espafiola. Aunque
a partir de las Gltimas décadas Brasil estuviera bajo el dominio de
Felipe II, las diferencias se mantuvieron e incluso la unién de las
dos coronas preservé la autonomia de Portugal bajo diversos as-
pectos, al menos en las dos primeras décadas .

Ahora bien, aunque en las colonias portuguesas el control es-
panol no se diera de manera tan directa, la unién peninsular per-
miti6 una visién de conjunto de todo el mundo colonial —oriente y
occidente— haciendo que experiencias de una parte fueran to-
madas como ejemplo para otras. Al finalizar el siglo, cuando Brasil
se encontraba en una seria crisis en torno a la cuestiéon de la escla-
vitud del indigena (la estudiaremos detenidamente mas adelante),
las leyes aplicadas en Perti, Nueva Espafia y Jap6n fueron evocadas
como modelos a ser seguidos en Brasil2. La comparacién iba mas

! La unién de Portugal y Espafia empez6 con la invasién del ejército espafiol
bajo el mando del duque de Alba (batalla de Alcdntara, 1580); al 15 de abril de
1581, Felipe II, que se habia trasladado a Lisboa, fue reconocido rey de Portugal
en las Cortes de Tomar. La restauracién portuguesa se dio en 1640 con el duque
de Braganca, Dom Jodo IV. Sobre la preservacién de la autonomia portuguesa du-
rante el periodo de la unién, dice SCHWARTZ (1979: 36-37): «(...) surgiu uma so-
lucdo liberal pela qual o rei governava ambas as terras, mas cada uma mantinha
seus proprios costumes, suas leis, administracio e integridade nacionais. (...)
Criou-se o Conselho de Portugal para assessorar o rei na problematica portuguesa;
um vice-rei governava em Lisboa em nome do rei.» Véase también STELLA (1993).

2 «(...) mandar fazer lei que ndo possio ser captivos nenhuns daquelles gentios
por nenhum caso que seja como Vossa Magestade a tem mandado passar no Peru
e Nova Espafa, e para os Reinos de Japdo», en «Sobre as cousas do Estado do
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lejos especialmente con relacién a Perd, que en 1595 era conocido
como «la mds fértil tierra del mundo» e imaginabase la posibilidad
de conectarla con Brasil por un camino terrestre:

Porque la razén porque hoy se comunica todo el Perit por tierra sin
ningtn peligro y es la mas fértil tierra del mundo es porque est4 todo el
gentio en paz, y si en Brasil al principio pudiera conservar al gentio y man-
tener justicia y verdad, hoy se comunicara todo por tierra y se fuera con se-
guridad por tierra al Peri, y fuera la mds floreciente cosa que tuviera el
mundo (...) porque el pueblo del Brasil y del Perti es todo uno y de una na-
turaleza y condicién (...} >,

Estas mismas comparaciones y el deseo de reproducir algunas
de las pricticas colonizadoras de otras colonias comprueban que
éstas no habian sido aplicadas todavia en Brasil, pasados ya quince
afios de la unién peninsular.

También a nivel administrativo observamos la especificidad del
caso brasilefio, caracterizado por mudanzas constantes y gran flexi-
bilidad (Schwartz, 1979: XIV). Si en Espafia desde 1524 se cuenta
con la existencia del Consejo de Indias, 6rgano centralizador de las
cuestiones coloniales, en Portugal no hubo un sistema administra-
tivo y burocritico tan centralizado. El investigador actual que se
proponga buscar la documentacién referente a la colonizacién de
Brasil durante el siglo XvI sufre las consecuencias de esta descentra-
lizacién del aparato burocratico portugués, pues tampoco la docu-
mentacién se encuentra reunida hoy dia en un archivo como el
Archivo General de Indias de Sevilla, sino que esta dispersa en di-
versas instituciones,

La Relacio da India, creada en 1554 con sede en Goa, fue el
primer tribunal de apelacién fuera de los limites continentales de
Portugal. En Brasil, la primera institucion judicial y administrativa
solamente se establecié en 1609 —la Relagio da Bahia— como fruto
de las reformas introducidas en la estructura judicial portuguesa
durante la unién peninsular*,

Brasil», ms. da B.A., 44-XIV-6. Véase transcripcién integra del documento en
Anejo nam. 9.

> Idem.

* «La América espafiola ofrecfa un excelente contraste y los colonizadores bra-
silefios apuntaban las audiencias de Perti y de Nueva Espafia como modelos a ser
seguidos por Brasil», observa SCHWARTZ (1979: 78).
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En lo tocante a la organizacién eclesidstica secular, también se
observa una gran diferencia: en la América espafiola, la Iglesia
secular acompafié de cerca el avance de la conquista, estando insta-
lados los arzobispados de Santo Domingo, México, Lima y Bogot4
ya en 1565. En Brasil, el obispado de Bahia, creado en 1551, fun-
cioné por mucho tiempo como la Gnica didcesis colonial, la cual
centralizaba los negocios eclesidsticos de toda la colonia’.

A nivel de las mentalidades, cabe al historiador brasilefio Sergio
Buarque de Holanda, con su obra Visdo do Paraiso (1969), el mas
importante estudio sobre el caricter de la colonizacién portuguesa
de Brasil. En ella, el autor hace constantes referencias a la especifi-
cidad de la mentalidad lusitana frente a la castellana y sus conse-
cuencias en las respectivas practicas colonizadoras: «fatalidad»,
«sobriedad» y «realismo» caracterizaron la visién portuguesa de
Brasil en el siglo XVI contrastando con la «fantasia» espafiola®. Mas
recientemente, el historiador portugués Luis Filipe Barreto viene
estudiando el saber portugués en la época del Renacimiento, identi-
ficando la importante produccién portuguesa en los campos del co-
nocimiento técnico-practico de la marineria, de los conocimientos
nauticos y de la antropologia/geografia colonial, observando tam-
bién su cardcter préctico y objetivo, que confiere identidad a la men-
talidad portuguesa del Renacimiento”’.

5 «Centralizacién inoperante, incumbencia inviable, solamente atenuada por la
creacién de la prelacfa de Rio de Janeiro en 1576, transformada en didcesis cien
afios mas tarde», comenta el historiador brasilefio Ronaldo VAINFAS (1989: 15).
Volveremos al tema de las dificultades de la centralizacién administrativa brasilefia
en el transcurso de este capitulo.

¢ Asi empieza la obra de HOLANDA (1969: 1): «O gosto da maravilha e do mis-
tério, quase inseparavel da literatura de viagens na era dos grandes descobrimen-
tos maritimos, ocupa espago singularmente reduzido nos escritos quinhentistas
dos portugueses sobre o Novo Mundo.» Después, contrastando al «realismo» por-
tugués, dice el autor (pag. 12): «Seria possivel dizer o mesmo, com a mesma énfase,
a prop6sito das faganhas nauticas de outros povos, dos castelhanos em particular?
Nao é precisamente um agucar-se do senso da maravilha e do mistério o que pa-
rece ocorrer, 40 menos nos primeiros tempos, quando seus marinheiros entram em
contato com os mundos distantes e ignorados? J4 ao tempo de Colombo, a crenca
na proximidade do Paraiso Terreal ndo é apenas uma sugestio metafdrica ou uma
passageira fantasia, mas uma espécie de idéia fixa, que ramificada em numerosos
derivados ou variantes, acompanha ou precede, quase indefectivelmente, a ativi-
dade dos conquistadores nas Indias de Castela.»

7 «O nuclear da cultura discursiva dos Descobrimentos é um composto de
formas cientifico-filoséficas e técnicas, um campo de pensamento/linguagem ver-
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Ahora bien, cualquier intento de comprensién del proceso colo-
nizador de Brasil en el siglo Xvi debe considerar no sélo la especifi-
cidad de la mentalidad portuguesa, sino también la originalidad
que el territorio brasilefo presentaba. En el capitulo anterior
hemos visto las caracteristicas de la poblacién indigena brasilefia,
que profundamente difiere de las civilizaciones del tipo de la azteca
o de la incaica, con las cuales contactaron los espafioles.

También las riquezas minerales, que muy tempranamente
fueron encontradas por los espafioles y estimularon la poblacién de
las colonias, en Brasil solamente entraron en escena de manera efec-
tiva en el Gltimo decenio del siglo XviI, cuando la colonizacién
avanzd hacia el interior; en el siglo XV1, solamente se ocupé la zona
costera, y fue en el principio la extraccién del palo brasil y poste-
riormente la explotacién agricola (cafia de azicar, algodén y ta-
baco) con vistas al mercado consumidor europeo, realizada en lati-
fundios y basada en la explotacién de la mano de obra esclava
africana, la que promovié la colonizacién portuguesa en Brasil du-
rante los dos primeros siglos.

Podemos establecer tres periodos en la colonizacién brasilefia
durante la primera fase (siglo XV1), caracterizandose cada uno de
ellos por una distinta politica de ocupacién del territorio. Es de lo
que trataremos en seguida.

2. 1500-1534: DESCUBRIMIENTO
Y PRIMERAS EXPEDICIONES

En esta primera fase, Brasil tuvo una importancia secundaria
dentro del amplio proyecto portugués de colonizacién ultramarina
(América, Africa y Asia); puede ser considerada como puramente
comercial, limitadndose al establecimiento de «feitorias» costeras si-
guiendo el ejemplo de la experiencia asidtica. Las «feitorias» se ocu-
paban bésicamente de la obtencién del palo brasil y de los escla-
vos indios, siendo «simples puestos de trueques comerciales con
los nativos, guarnecidos de alguna defensa y destinados a servir de

dadeiro objectivo com diferentes programas de conhecimento, mais tendencial-
mente praticos que tedricos, que colocam problemas e buscam solucdes nas dreas
da n4utica, da cartografia, da construgdo naval, da matéria médica e da antropo-
logia/geografia colonial» (BARRETO, 1987: 26).
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articulacién para las rutas maritimas del comercio con Asia» (Ho-
landa, 1985: 196). Todas las cuestiones o pleitos derivados del abas-
tecimiento, comercio y navegacién de Brasil tenian que ser llevados
al juez de Guinea e India (Schwartz, 1979: 19-20; véase Anejo
nam. 2), reflejo del estado precario de la colonizacién de Brasil en
esta fase.

Las mejores fuentes para el estudio de este periodo son los re-
latos de las llamadas primeras expediciones. La Carta de Pero Vaz de
Caminba relata el descubrimiento en 1500. La siguiente flota, de re-
conocimiento, sélo partié de Portugal un afio después; en ella es-
tuvo Américo Vespucio, que en carta a Lorenzo di Pier Francesco
de Medici dio informaciones de la expedicion, que viaj6é de 1501 a
1502. Siguieron muchas otras de caracter comercial o de reconoci-
miento. Se destaca el viaje de la Nau Bretoa en 1511. El Livro da
Nau Bretoa, juntamente con la Nova Gazeta da Terra do Brasil, son
importantes documentos de la crénica primitiva. Importante tam-
bién fue la expedicién de Cristévao Jacques con el objetivo de ex-
pulsar a los franceses que comerciaban el palo brasil. Jacques, sin
embargo, no dejo ningin escrito de su expedicién, que se hizo
entre 1516 y 15198, Espafioles y franceses también frecuentaron asi-
duamente la costa brasilefia (Juan Diaz de Solis, Magallanes, Paul-
mier de Gonneville). Al contrario de los viajes portugueses y cas-
tellanos —la mayoria de caricter oficial—, los franceses se
caracterizaban por la iniciativa particular.

A 3 de diciembre de 1531 dejé Lisboa la armada de Martim
Afonso de Souza, cuyo viaje esta relatado en el Diario de Pero Lopes
de Souza. Fue el marco de una verdadera transicién en el proyecto
colonizador de Brasil. Temiendo el avance del control francés en el
territorio brasilefio, Dom Jodo III patrociné la expedicién para ase-
gurar su posesién. A Martim Afonso de Souza fueron dados am-
plios poderes, analizados asi por Schwartz (1979: 20):

Como comandante militar, tenfa total autoridad legal sobre todas las
causas civiles y militares, y excepto para hidalgos, no habia recurso posible
de sus decisiones. Su poder judicial se extendia a todos los miembros de la
expedicién y a todas las personas de Brasil. Esos amplios poderes estaban
de acuerdo con la tradicién de autoridad militar concedida al comandante

8 Sobre la historiografia colonial brasilefia, véase RODRIGUES (1979); CASTRO
(1987).
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supremo; sin embargo, reconociendo los objetivos de colonizacién de la
expedicién, fue dada a Martim Afonso de Souza una carta que le garanti-
zaba el derecho de crear los cargos judiciales y gubernamentales necesa-
rios a la correcta administracién de la nueva colonia.

Los resultados de esta expedicion fueron de gran importancia,
pues hicieron ver a Dom Jodo III que solamente la colonizacién
permanente garantizaria el dominio portugués sobre Brasil. Fue en-
tonces cuando decidié dividir la colonia en quince partes, donadas
a doce hidalgos a través de un decreto promulgado en 1534, dando
inicio a la segunda fase de la colonizacién brasilefia, la de las capita-
nias hereditarias.

3. 1534-1549: LLAS CAPITANIAS HEREDITARIAS

Con el intento de distribuir el encargo de la colonizacién del
vasto territorio brasilefio y asi disminuir las obligaciones reales, se
intenté utilizar el sistema de capitanias donatarias ya experimen-
tado en Acores y Madeira (véase Anejo nim. 3). El poder de los do-
natarios era casi idéntico al de Martim Afonso de Souza, siendo las
cartas de doagio y los forais las principales fuentes para el conoci-
miento del régimen juridico de Brasil en este periodo (Dias, 1923;
III: 174). El donatario, designado bajo el titulo de gobernador o
capitin, tenia sus poderes y privilegios establecidos en la carta de
doacdo, el foral especificaba sus obligaciones para con la corona y
habitantes de su territorio. Schwartz (1979: 21) sintetiza asi el con-
tenido juridico de una carta de doagio:

La carta de doagio daba al propietario larga alzada civil y criminal, a
ser ejercida por personas por €l nombradas: un oidor y demis oficiales de
justicia necesarios; escribanos, notarios y alguaciles. Un segundo oidor po-
dria ser apuntado, de acuerdo con el crecimiento de la poblacién. El oidor
podia presidir la audiencia de causas en primera instancia oriundas del te-
rritorio comprendido en un radio de diez leguas de su residencia; y exa-
minar recursos de las decisiones de jueces de menos categoria.

Las cartas de doacio distinguian las clases de la poblacién colo-
nial agrupando los hombres libres en tres categorias: nobres, pedesy
gentio. Los hidalgos disfrutaban de los mismos privilegios ya cono-
cidos en la metrépoli. Entre los pedes, ademas de los colonos que se
alistaban en las expediciones pobladoras, se destacaron los deste-
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rrados y los criminosos homiziados (los condenados que gozaban de
asilo en la colonia) °. Este asilo (Ilamado en portugués de couto o ho-
mizio ) representaba el intento de incrementar la inmigracién para
las colonias —lo mismo ya se hacia desde antes en India, donde las
ciudades de Pangim, Cannanore y Damdo gozaban del privilegio de
couto (Schwartz, 1979: 22). En Brasil, estaban excluidos de este pri-
vilegio los acusados de herejia, sodomia, traicién y falsificacién. El
gran contingente de desterrados y asilados en las colonias son co-
mentados y lamentados por los primeros jesuitas, que veian su pre-
sencia en la colonia como uno de los principales obstdculos a la ca-
tequesis (por el mal ejemplo que daban a los indigenas) y a la
colonizacién en general (por no ser gente que trabajase por el «au-
mento de la tierra») 1°.

El fracaso del sistema de las capitanias hereditarias fue inevi-
table como consecuencia de su insuficiencia administrativa, juridica
y colonizadora. Las mismas demarcaciones de las capitanias fueron
trazadas con desconocimiento de la geografia de la regién «sobre
toda suerte de accidentes de terreno» o con «desconocimiento
completo del valor de las tierras atribuidas» y de sus posibilidades
econémicas (Holanda, 1977: 98). Ademis, la mayoria de los propie-
tarios de las capitanias pertenecia a la nobleza y no poseia otra ex-
periencia que la militar; el desempefio de sus funciones administra-
tivas y judiciales resulté desastroso.

Ante el fracaso de los donatarios y la insistente presién de los
extranjeros en el territorio brasilefio, Dom Jodo III alterd el sistema
de capitanias sin extinguirlo; instituy6 el cargo de gobernador ge-

® «Los primeros eran en gran nimero, principalmente después que el albald
del 31 de mayo de 1535 determind que se cambiase para Brasil la deportacién para
Sdo Tomés, dice Malheiro D1AS (1927: 177-178).

10 «Trabalhe V.R. por virem a esta terra pessoas casadas, porque certo hé mal
empregada esta terra em degradados, que cd fazem muyto mal, e ja que c4 viessem
avia de ser para andarem aferrolhados nas obras de S.A.» (carta de Manuel da Né-
brega a Simio Rodrigues. Bahia, 9 de agosto de 1549, en Mon. Bras., 1956, I: 127).
«{...) las questiones que nunca faltan entre los christianos por la distratién de sus
vidas, que agora, bendito sea Dios, van todos en mucha mejoria, y mucho mas iria
si en lugar de dagradados viniessen hombres de bien, casados, por moradores a
estas tierras para paz y aumentacién della y conversion desta gentilidad (...)» (carta
de J. de Azpilcueta a los padres y hermanos de Coimbra. Bahia, 28 de marzo de
1550, en 7dem, pag. 186). En 1555, el gobernador general Duarte da Costa pedia al
rey Dom Joao Il poderes para conmutar y perdonar los destierros; véase Mon.
Bras., 1957,11: 210-212.
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neral en el intento de centralizar el gobierno de Brasil y poner fin a
la iniciativa particular: las circunstancias imponian la participacién
directa e intensiva del poder monarquico.

4. 1549-1600: EL (GOBIERNO (GENERAL

La carta regia de 7 de enero de 1549 instituyé a Tomé de Sousa
en el cargo de gobernador general (poder ejecutivo), que junto al
provedor-mor (administrador de la hacienda) y al oidor-mor (auto-
ridad judiciaria) gobernaria la colonia. Fue enviado a Bahia con una
gran expedicién, en la cual vinieron también los primeros misio-
neros jesuitas —Manuel da Nébrega y sus cinco compafieros—, sol-
dados y oficiales de distintos oficios en un total de mas de mil per-
sonas, incluyendo cuatrocientos desterrados. El Regimento era el
documento que establecia sus derechos y deberes*.

Sin embargo, al no abolirse el sistema de las capitanias por com-
pleto a través de la creacién de una administracién verdaderamente
centralizada, lo que ocurrié fue que un sistema se sobrepuso al otro:
el oidor general sobre los ya existentes magistrados municipales y
oidores designados por los donatarios. «El resultado fue un sistema
de control ejercido por el rey y por el donatario, al mismo tiempo
confuso y muchas veces inoperante», concluye Schwartz (1979: 24).
El relatorio de Pero Borges, primer oidor general de Brasil, da
cuenta de la situacién de abuso, incompetencia y proliferacién de
funcionarios que caracterizaba la administracién brasilefia 12,

El ambiente reinante parecia ser el de un «descontrol moral»
que afectaba a toda la colonia provocado por la imposibilidad de
que la ley fuera cumplida efectivamente en 4reas tan remotas y dis-
persamente colonizadas del territorio brasilefio. En 1560, el rey de
Portugal publicé el albald que aumentaba la alzada del gobernador
y oidor general, de manera que algunas cuestiones que antes sola-
mente se resolverfan en el reino pasaron a decidirse en la misma co-
lonia ¥, En 1572, un nuevo intento se hizo en el sentido de llegar a

1 Est4 reproducido en D1as (1927); véanse comentarios en la introduccién ge-
neral que hace Serafim Leite en Mon. Bras. (1956, I: 4-7). Véase también el analisis
en el apartado 3.2 del capitulo siguiente.

12 Pyblicado en D1as (1923; ITI: 267-269).

B «Eu el Rey fago saber aos que este alvard virem que avendo respeito a grande
distincia das partes do Brasil a meus Rejnos e como por essa causa avendo os pleitos
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una f6rmula ideal de gobierno de Brasil: éste se dividi6 en dos go-
biernos, el del norte —con sede en Bahia— y el del sur —con sede
en Rio de Janeiro—. En 1577, sin embargo, vuelve a unificarse.

Los gobernadores generales que sucedieron a Tomé de Sousa
(véase cuadro cronoldgico en Anejo niim. 13) tuvieron diversa po-
pularidad y éxito en sus mandatos. El tercero de ellos, Mem de S4,
tuvo sus poderes ampliados en asuntos de justicia, pues fue revo-
cado el privilegio de inspeccién por parte de los funcionarios reales.
También tuvo éxito en sus acciones militares, expulsando definiti-
vamente a los franceses de Rio de Janeiro y en sus ataques a los in-
digenas. Consiguié considerable apoyo de los jesuitas, que ya repre-
sentaban un papel dominante en la vida espiritual, social y politica
de la colonia, como veremos en los capitulos siguientes.

El periodo iniciado en 1549 represent6 indudablemente un cre-
ciente control real en la colonia. Pero ademas de las mudanzas ad-
ministrativas, la vida colonial brasilefia se alteraba debido a otros
factores: entre 1570 y 1580 empieza a desarrollarse la industria del
aziicar en la zona costera de Pernambuco y Bahia; acompafiando su
desarrollo, crecian la poblacién y los problemas... «En el principio
de la década de los ochenta se torné claro que un solo oidor general
no podia promover la administracién de la justicia de manera ade-
cuada y equitativa» (Schwartz, 1979: 34). En este contexto, Fe-
lipe IT asumi6 el gobierno de Portugal.

Las dos Gltimas décadas del siglo Xvi fueron extremadamente
dificiles en la colonia. La carta que el rector del colegio de los je-
suitas de Bahia, Luis da Fonseca, escribe a Felipe II en 1585 es un
documento precioso donde se registran los aspectos més problema-
ticos de aquel contexto: los graves fallos de «los ministros que
governio»; la necesidad de crearse una «casa da Relagao com bons
letrados»; la corrupcién de los oficiales del gobierno; el despobla-
miento indigena de la costa, que huyendo de la esclavitud y malos
tratos se desplazé hacia el sertdo; la consecuente crisis econémica,

assi crimes como civeis de vir de 14 por appellacio as casas da supplcagam e do
civel nos casos que até agora nio cabiam na al¢ada do governador e ouvidor geral
das ditas partes, ndo se poderia lé fazer nem administrar justica, nem castigar os de-
linquentes (...), ei por bem e me praz de acrecentar algada que o governador e ouvidor
geral das ditas partes do Brasil até guora tiverdo assi no crime como no civel na ma-
neira seguinte (...)» (Provisio per gue Vossa Alteza acrecenta algada ao governador e
ouvidor do Brasil, ms. B.A., 44-X111-52 [las cursivas son mias]).
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pues «as fazendas se vdo notavelmente diminuindo»; los conflictos
entre el gobernador general y la Compafia de Jests; la amenaza de
los franceses e ingleses en la costa y de los esclavos africanos suble-
vados 4.

En el siglo xv1, la colonizacién brasilefia asumi6 una dimensién
incomparable ante el desarrollo de la industria azucarera, de las
cuestiones militares contra los holandeses y del avance de la con-
quista territorial hacia el interior. La presencia holandesa en Brasil
(1624-1654) fue un capitulo de extrema importancia en el periodo
colonial y estuvo profundamente articulado a cuestiones derivadas
de la unién peninsular ©. La presencia de los holandeses en Brasil
estd reflejada en amplia historiografia, considerada por José Ho-
nério Rodrigues (1979: 48-77) una de las mds ricas y numerosas en
el conjunto de la historiografia colonial.

14 Véase la transcripcién fntegra del documento en el Anejo nim. 5.

15 Segtin Fleazar CORDOVA-BELLO (1964: 95), «fueron de neto contenido eco-
némico las razones que movieron a los holandeses a atacar a Brasil, sumandose a
ello causas de caracter politico y religioso, por su aversién hacia la Espafia catdlica,
paladin de la Contrarreforma».



CAPITULO 3
LA CUESTION INDIGENISTA

1. INTRODUCCION

Cuando empecé a analizar la imagen del indigena brasilefio en la
obra de José de Anchieta, senti la necesidad de profundizar sobre la
situacién en que se encontraba aquél ante la sociedad europea du-
rante el siglo xvI; la visién que del hombre autéctono tenia An-
chieta no podia comprenderse como un hecho aislado, sino en es-
trecha relacién con las discusiones teoldgicas y juridicas de la
época, y que aqui consideraremos bajo el titulo de «cuestién indige-
nista».

Por otro lado, es dificil pensar en las leyes que se hicieron sobre
el indigena sin considerar las discusiones teolégicas: casi siempre
éstas precedian a aquéllas; el mismo dominico Francisco de Vitoria,
personaje clave en el debate indiano, afirmé que «las cosas de Indias
eran un tema teoldgico» (Pagden, 1988: 101). Los jesuitas fueron
muchas veces consultados como verdaderos especialistas para que
diesen su opinién sobre cuestiones conflictivas en relacién al indi-
gena. Asi, los padres de la Compafiia eran presencia constante en
las Juntas que se constituyeron para debatir las leyes. También eran
consultados los tedlogos de las Universidades de Coimbra y Evora
cuando los mismos jesuitas de Brasil tenfan sus dudas en cuanto al
procedimiento a seguir en cuestiones tan polémicas como la escla-
vitud del indigena. Asimismo, dentro de los colegios de los jesuitas
en Brasil se encontraban lectores de Teologia Moral que discutian
los llamados casos de conciencia *, algunos de los cuales veremos
m4s adelante.

1 En carta de 1584 al padre general Aquaviva, Cristovio de Gouveia decia: «El
Padre Leonardo Arminio llego para leer Theologia en la Bahia en lugar del Padre
Quirigio Caxa, que es ya muy cansado de leer, y queda aqui por leiente de los casos
el Padre Francisco de Tolledo (...}» (Ms. A.R.S.1., Lus. 68, 402-403. El Padre Qui-
ricio Caxa nacié en Cuenca (1538) y estaba en Brasil desde 1563; con él debatié
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El que intente acercarse al debate sobre el indigena brasilefio
durante el siglo XVI encontrard alguna dificultad o, al menos, se verd
ante una situacién bastante particular si se compara con el des-
arrollo de la misma cuestién en Espafia. Muchos autores han apun-
tado la debilidad de la discusién teolégica llevada a cabo en Por-
tugal, en donde mds bien se dejé influir por el debate de
Salamanca?. Tampoco contamos con ninguna obra de peso que se
proponga discutir la #naturaleza del indigena brasilefio, que definiria
su condicién y aptitud para el cristianismo (algo parecido a las
obras de José de Acosta (De Procuranda Indorum Salute e Historia
Natural y Moral de las Indias [ Acosta, 1954])°.

En cuanto a la legislacién sobre el indigena brasilefio, todavia

Manuel da Nébrega el caso de conciencia de 1567, que veremos mas adelante.
Anthony PAGDEN (1988: 51-52) coment6 sobre la formacién de junzas también en
la corona espafiola: «Las consultas entre las universidades y la corona general-
mente tomaban la forma de una junta, un debate abierto entre los representantes
de las tres ramas de la cultura que tenian autoridad en asuntos morales —la Teo-
logfa, el Derecho civil y el Derecho canénico— al que asistian miembros escogidos
de las drdenes religiosas y de los consejos reales.»

2 «Los cuestionamientos sobre la aptitud de los indigenas para ser convertidos
al cristianismo no son elevados en Portugal, a un grado comparable al de Espafia,
afirma MEDEIROS (1990: 159). Dijo también HOLANDA (1969: 299): «(...) toda a
construgao teérica que veio a assentar finalmente o problema da liberdade dos in-
dios j4 se achava elaborada, em sua esséncia, formulada pelos tedlogos castelhanos,
quando se iniciou regularmente a colonizacdo do Brasil.» El historiador portugués
J. S. da Silva D1as (1988: 175-176) explica esta diferencia como consecuencia de la
especificidad de las respectivas experiencias coloniales: «O contributo do nosso
pais para a equagio e desenvolvimento dos problemas do direito natural foi, sem
divida, de porte bastante inferior ao da Espanha. (...) Durante o século xvI, pelo
menos durante a dinastia de Avis, nés vivemos, em tltima analise, de cara voltada
para o Oriente. (...) Nas paragens orientais ndo tinham ou quase nio tinham lugar
dividas e controvérsias de tipo andlogo as que nasciam do colonialismo ameri-
cano. Em primeiro lugar, ndo fizemos propiamente uma colonizagio na India ou
nas costas de Africa. A nossa conduta, aqui, foi diferente da que adoptamos no
Brasil e da que os espanhois seguiram no Novo Mundo. Carecemos assim, pelo
menos em grande, de um estimilo decisivo a reflexdo sobre a aplicabilidade uni-
versal das regras de convivéncia em vigor na cristandade e seus arrabaldes.» Véase,
también PAGDEN (1988: 89-92). En relacidn al tema especifico de la esclavitud, Ro-
naldo VAINFAS (1986: 71) comenté sobre los textos hechos en Brasil: «Las letras
coloniales, en sus inicios, poco trataron de la esclavitud. Ausente en cuanto tema,
pues no fue objeto exclusivo de ningiin tratado, la esclavitud ni siquiera constituyé
secci6n, parte o capitulo de algtin escrito producido en la época.»

3 El que mds se acercaria a tales cuestionamientos es el Dédlogo..., que veremos
mas adelante.
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estd por hacerse una compilacién de leyes que reproduzca el texto
de cada una y nos proporcione una visién de conjunto . Al con-
trario, las que se han publicado —y no todas— se encuentran dis-
persas en distintas obras. Aquella que ha logrado reproducir el mas
completo corpus de leyes sobre el indigena es autoria de Georg
Thomas (1968), cuyo libro espera todavia una traduccién al portu-
gués.

2. EL INDIGENA BRASILENO Y EL DEBATE TEOLOGICO

Si tuvieran rey, podrian convertirse, o si adoraran alguna cosa; pero
como no saben qué cosa es creer, ni adorar, no pueden entender la prédica
del Evangelio, pues ella se funda en hacer creer y adorar a un solo Dios, y
s6lo a éste servir; y como este «gentio» no adora a cosa alguna ni cree en
nada, todo lo que le decis se queda en nada.

Este es uno de los primeros fragmentos del Didlogo sobre a con-
versdo do gentio do Padre Manuel da Nébrega®, documento precioso
sobre las dificultades de la conversién del indigena brasilefio y las
cuestiones que suscité su evangelizacién en el siglo xvi¢. En Brasil,
es el Gnico texto de la época que se propone integramente resolver
estas cuestiones. Aun asi, se trata de una teologia que discute la na-
turaleza y condicién del indigena en la forma agradable y amena del
didlogo; éste parece ser, al final, el género literario ideal para llevar a

4 Algo similar al trabajo de Richard KoNeTZKE (1953).

5 La traduccién al castellano es mia, hecha a partir de la edicién en original
portugués de Mo#n. Bras. (1957, IL: 317-345), otras ediciones en NOBREGA (1988:
229-245) y DOURADO (1968: 179-216). Mantendremos el término «gentio» (con el
sentido de gentilidad), frecuente en las crénicas portuguesas del siglo XV1, para de-
signar a los indigenas brasilefios, asi como «brasiles» y «<negros», aunque éstos apa-
recen con menor frecuencia.

¢ Anthony PADGEN (1988: 48) observa que después del descubrimiento de
América «hombres con preocupaciones filoséficas emprendieron la tarea de clasi-
ficar a los indios», lo que les llevé a formular preguntas del tipo: «¢Por qué se com-
portaban los indios de forma tan desordenada en vez de seguir lo que la naturaleza
deberia haberles ensefiado como habia ensefiado a otros hombres? ¢Por qué no se
desarrollé la sociedad india igual que la europea? Y la més crucial de todas, scémo
podian explicarse la existencia y el comportamiento de los indios en los términos
del sistema, en parte sociolégico, en parte psicolégico, que gobernaba el compot-
tamiento de los demas pueblos del mundo?»
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cabo una discusién como ésta; entre los dos interlocutores las pre-
guntas son hechas claramente, forzando al que responde a elaborar
su respuesta de una manera convincente, desarrollindose una inte-
resante sucesion de argumentos entre ellos”.

Los interlocutores son dos j ]esultas el hermano Gongalo Alvares
y el hermano Mateus Nogueira & el primero es lengua, «a quien
Dios dio gracia y talento para ser trompeta de su palabra», y el se-
gundo, «herrero de Jests Cristo; puesto que con palabras no pre-
dica, lo hace con obras y con martilladas». Los mismos personajes
parecen ser la metifora de las virtudes necesarias a un misionero: e/
saber (dominio de la lengua) y /a accidn (trabajar el hierro), lo inte-
lectual y lo manual . Y en el didlogo es el primero, Gongalo
Alvares, quien se encuentra desesperanzado con la conversién:
«predicar a éstos es predlcar a piedras en desierto» (Mon. Bras.,
1957, 1I: 320). El pregunta si los indigenas brasilefios son hombres
y tienen alma como #osotros. Mateus Nogueira le contesta:

Esto esti claro, pues el alma tiene tres potencias: entendimiento, me-
moria y voluntad, que todos tienen. (...) Después que nuestro padre Adan
pecd, como dice el salmista, no conociendo la honra que tenia, fue tornado
semejante a la bestia, de manera que todos, asi Portugueses, como Caste-
llanos, como Tamoios, como Aimorés, quedamos semejantes a las bestias
por naturaleza corrupta, y en eso somos todos iguales (...); asi, todas las
almas sin gracia y caridad de Dios son hierro frio sin provecho; pero
cuanto mds se calienta en el fuego tanto mds hacéis de él lo que querais
(Mon. Bras., 1957, II: 354).

7 Mecenas DOURADO (1968: 30-31) observa semejanzas entre este texto de N6-
brega y el Dialogus de justis belli causis de Septilveda. Sobre el didlogo en cuanto
género literario que propicia la reflexién y especulacién, véase el estudio introduc-
torio de M. L. BUESCU a la Gramdtica... de Jodo de BARROS (1971).

8 Se trata de dos personajes histéricos con los cuales Nébrega habia tratado en
Brasil; el texto fue escrito en Bahia entre los afios 1556-1557, segiin SERAFIM LEITE
en el «Preficio» a la edicién de Mon. Bras. (1957: 11).

? «No, que los oficios son diferentes, porque el mio es hablar, el vuestro
hacer», dice Gongalo Alvares en el dlalogo (Mon. Bras., 1957, II: 325). En 1567
escribi6, desde Roma, el padre general Francisco de Botja al visitador Indcio de
Azevedo en Brasil: «(...) dévese tener siempre grande cuidado en que la gente, que
se dexa en semejantes lugares solitarios [aldeas de indios], sea la mds probada en
virtud, pues alld esto es més necesario que las letras; no obstante que el exercicio
de ellas deseo que sea muy frequente en essas partes, quanto la tierra lo sufriere»,
en Mon. Bras. (1960, IV: 417).
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Gongalo Alvares pregunta, entonces, por qué son tan diferentes
de las demis sociedades:

Pues si asi es, que todos tenemos una alma y una bestialidad natural-
mente, y sin gracia todos somos unos, ¢de qué vino estos negros [indios]
ser tan bestiales, y todas las otras generaciones, como los romanos, y los
griegos, y los judios, ser tan discretos y avisados? (Mon. Bras.,, 1957,11: 334)

A lo que responde Mateus Nogueira:

Esta es buena pregunta, pero clara estd la respuesta. Todas las genera-
ciones tuvieron también sus bestialidades; adoraban a las piedras y palos, de
hombres hacian dioses, crefan en hechicerfas del diablo (...). Los romanos,
los griegos, y todos los otros «gentios», pintan y todavia tienen por dios a un
idolo, a una vaca, a un gallo; éstos [los indigenas de Brasil] tienen que hay
dios y dicen que es el trueno, porque es cosa que les parece la mds temerosa;
y en esto tienen mas razén que los que adoran las ranas, o los gallos.

Pero Gongalo Alvares no se da por contento con la argumenta-
cién de Nogueira; él insiste en que hay una diferencia entre los indi-
genas de Brasil y los demds pueblos, aunque sea simplemente una
diferencia cultural.

Mas ¢cémo son los otros todos mas polidos, saben leer, escribir, se
tratan limpiamente, supieron la filosofia, inventaron las ciencias que ahora
hay, y éstos nunca supieron mas que andar desnudos y hacer una flecha? Lo
que est4 claro que denota haver [desigual] entendimiento en unos y otros.

Mateus Nogueira, ante esta pregunta responde:

(...) el tener los romanos y otras gentes mds policia que éstos no les
vino por tener naturalmente mejor entendimiento, sino por tener mejor
educacién y ser creidos mds politicamente (Mon. Bras., 1957, 11: 336).

¢Y por qué tuvieron ellos peor educacion que los demds y no les
dio la naturaleza la misma policia?, es lo que quiere saber ahora
Gongalo Alvares 1°, La respuesta de Mateus Nogueira se basa en la

0 Ig policia era un concepto clave en el pensamiento clasicista. El término
viene del griego —P6/is— y tuvo gran valoracién en la época del clasicismo huma-
nista: la ciudad griega y romana eran elementos fundamentales de aquel pasado,
tenido entonces como modelo. Pero también aquél era un concepto que se queria
poner en préctica en el presente; la idea de policia —civilidad, civilizacién— fue



70 LA CUESTION INDIGENISTA

argumentaci6én biblica, que identifica los pueblos americanos como
descendientes de Cam:

Esto vos pueden decir claramente, hablando la verdad, que les vino
por maldicién de sus abuelos, porque éstos creemos ser descendientes de
Chaam, hijo de Noé, que descubrié las vergiienzas de su padre borracho, y
en maldicién, y por esto, quedaron desnudos y otras miserias (...) (Moz.
Bras., 1957, 11: 336-337).

Mateus Nogueira advierte, entonces, el gran trabajo que se es-
pera de un misionero: de él depende el éxito de la evangelizacién
pues, como ha comprobado, el indio tiene condiciones naturales
para convertirse:

(...) Sabréis como el oficio de convertir almas es el mayor de cuantos
hay en la tierra, y por eso requiere el mds alto estado de perfeccién que
ningan otro.

Gongalo Alvarez insiste:
¢Qué requiere? ¢No basta ser lengua, saberlo bien decir?
Ante la insistencia de Alvarez, Nogueira contesta:

Mucho méas hay menester. Vede vos lo que tenia uno de los Apéstoles de
Cristo y por ahf vos guiaréis. Primeramente tenfan mucho espiritu (...). Mucha
fe (...), gracia en el hablar muy bien la lengua (...), virtud para hacer milagros
(...) y otras gracias muchas que tenian los que convirtieron gente, y sin esto no
he oido que nadie se convirtiese (...) (Morn. Bras., 1957, I1: 339-340).

Esta valoracién del trabajo realizado por el misionero como
factor determinante para el éxito de la catequesis también aparece
en el tratado misional del jesuita padre José de Acosta (1954) De
Procuranda Indorum Salute''. La obra de Acosta merece aqui un

uno de los factores condicionantes de la colonizacién de América: todo el mensaje
evangelizador estaba apoyado en el ideal civilizador. Asi, evangelizar no era sélo
cristianizar, sino también civilizar. Véase ROWE (1964), DEL PiNo Diaz (1982),
BORGES (1987) y PAGDEN (1988: 39, 103-108).

1 Para Fermin DEL PINO (1991: 5), desplazar los fracasos de la evangelizacién
hacia el «misionero negligente» es la consecuencia de que el tratado misional no
tenga «la conciencia etnografica suficiente sobre las diferencias culturales de las
sociedades a evangelizar», y por eso «todo se hace depender de la virtud de los que
van y no de los receptores indianos».
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breve comentario, ya que representa el primer intento de clasifica-
cién de los indigenas orientales y occidentales, dentro de la cual la
posicién asignada al indigena brasilefio es bastante reveladora de la
imagen que de él tienen.

Parece ser que es en el Proemio —redactado posteriormente al
texto del tratado— donde Acosta establecié las diferencias intrin-
secas a las diversas naciones indigenas, trazando un panorama siste-
matico de ellas, clasificindolas y proponiendo la «oportuna meto-
dologia diferencial a aplicar» (Del Pino, 1991: 6) 2.

Ahora bien, la clasificacién desarrollada por José de Acosta en el
Proemio al tratado De Procuranda Iridorum Salute sufri6 cierta evolu-
cién, la que se refleja en su obra posterior, Historia Natural y Moral
de las Indias. No profundizaremos esta cuestién —que ha sido,
ademds, estudiada por Del Pino (1978 y 1991)—, ya que la posicién
que ocupaban los indigenas brasilefios dentro de dicho esquema cla-
sificatorio no registra cambios en la Gltima obra mencionada.

José de Acosta establecié tres categorias de bdrbaros: la primera
y més evolucionada se caracterizaria especialmente por el conoci-
miento de la escritura; a ella pertenecerian los pueblos orientales,
como los chinos y los japoneses (Acosta, 1954: 392).

En la segunda categoria se encontrarian los pueblos mejicanos y
los peruanos,

(...) barbaros que, aunque no llegaron a alcanzar el uso de la escritura
ni los conocimientos filos6ficos ni civiles, sin embargo tienen su reptblica
y magistrados ciertos, y asientos o poblaciones estables donde guardan
manera de policia, y orden de ejércitos y capitanes, y finalmente alguna
forma solemne de culto religioso (Acosta, 1954: 392-393).

En la tercera y Gltima categoria era donde se encontraban los in-
digenas de Brasil:

Finalmente, a la tercera clase de barbaros no es facil decir las muchas
gentes y naciones del Nuevo Mundo que pertenecen. En ella entran los sal-

12 Sobre el hecho de que sea posterior la redaccién del Proemio en relacién al
texto mismo del tratado, DEL PINO (1991: 5) comenta: «Aunque parezca lo con-
trario, no hay en todo el libro una diferenciacién clara, o al menos sistematica, de
los niveles o tipos culturales de los pueblos americanos. Para ello tuvo que afiadir
tardiamente un Proemio al lector, donde se tratase este punto particular, justifi-
cando por qué solamente se habia ocupado en su tratado de la gente peruana, a los
que consideraba un ejemplo medio de los pueblos indigenas, ni alto ni bajo.»
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vajes semejantes a fieras, que apenas tienen sentimiento humano; sin ley, sin
rey, sin pactos, sin magistrados ni repiblica, que mudan la habitacién, o sila
tienen fija, mas se asemeja a cuevas de fieras o cercas de animales. Tales son
primeramente los que los nuestros llaman caribes, siempre sedientos de
sangre, crueles con los extrafios, que devoran carne humana, andan des-
nudos o cubren apenas sus vergiienzas. De este género de barbaros traté
Aristételes, cuando dijo que podian ser cazados como bestias y domados por
la fuerza. Y en el Nuevo Mundo hay de ellos infinitas manadas; asf son los
chunchos, los chiriguanas, los mojos, los yscaycingas, que hemos conocido
por vivir préximos a nuestras fronteras; asi también la mayor parte de los de
Brasil y la casi totalidad de las parcialidades de la Florida (Acosta, 1954: 393).

Acosta nunca tuvo contacto con los indios de Brasil. El mismo
declara cual fue su fuente de informacién en el texto del tratado:
«(...) como lo refieren las cartas de aquella provincia (...)» (Acosta,
1954: 429). En el capitulo dedicado al anilisis de las cartas de An-
chieta tendremos la ocasién de reflexionar sobre el caracter especi-
fico de las informaciones contenidas en las cartas jesuiticas. Sin em-
bargo, vale la pena mencionar aqui un detalle que nos ha llamado la
atencion: las referencias de Acosta a los indios brasilefios son
mucho m4s optimistas y positivas en el tratado misional que en su
Historia Natural y Moral de las Indias, donde aparecen ya en un
tono negativo. En el tratado —obra mds temprana— se nota la in-
fluencia de la informacién de las cartas edificantes en la conforma-
cién de una imagen positiva del indigena brasilefio. En la His-
toria..., obra posterior, parece ser que hace sus observaciones a
partir del ya constatado e innegable fracaso de las primeras expe-
riencias de evangelizacién en la costa brasilefia . A continuacién,
pueden compararse dos fragmentos de las citadas obras:

1. De Procuranda...: Pues aun entre los indios que pusimos en la ter-
cera categoria sabemos que la gracia del evangelio consigue ricos y co-
piosos frutos. Ciertamente, los de Brasil no ceden en fiereza y bestialidad a
ningunos barbaros y, sin embargo, por obra principalmente de los Padres
de la Compafiia, se han amansado y hecho a las leyes divinas y humanas,
como lo refieren las cartas de aquella provincia, y viven ya como hombres
buenos y cristianos (Acosta, 1954: 429).

B Fermin DEL PINO (1991: 11) observa también que «aunque firmada en ambos
casos por el mismo autor, es evidente que la Historia es mas obra suya, vy revela
mucho més sus opiniones personales, ademas de tener una mayor informacién pos-
terior a su paso por Méjico (1586-1587)». .
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II. Historia...: De cuanta ayuda haya sido para la predicacién y con-
version de las gentes la grandeza de estos dos imperios, que he dicho, mi-
relo quien quisiere en la suma dificultad que se ha experimentado en re-
ducir a Cristo los indios que no reconocen un sefior. Véalo en la Florida, y
en el Brasil, y en los Andes, y en otras cien partes, donde no se ha hecho
tanto efecto, en cincuenta afos, como en el Perii y Nueva Espafia en
menos de cinco se hizo.

Si dicen el ser rica esa tierra fue la causa, yo no lo niego; pero esa ri-
queza era imposible haberla, ni conservarla, si no hubiera monarquia
(Acosta, 1954: 245).

Otra obra que nos revela la imagen negativa que tenian los indi-
genas brasilefios ante la mirada de los europeos es la historia de las
misiones jesuiticas en el oriente escrita por el padre Luis de
Guzman, publicada en 1601 *, El autor asi caracteriza a los indi-
genas de Brasil:

La gente de Brasil, antes que fuese cultivada con la Doctrina del Evan-
gelio, era la mas barbara de quantas se avian descubierto en las Indias
Orientales y Occidentales. Porque eran gente sin Fe, sin Ley, y sin
Rey (...).

En lo que toca a la Fe, ninglin género tenian, de culto ni adoracién
de Idolos, ni conocimiento dellos, solamente usavan agiieros y hechize-
rias (...).

En la policia y govierno se descubria atin mis, quan barbaros eran,
porque ningiin género de letras se conocia entre ellos; no guardaban obe-
diencia a algun particular, reconociéndole por cabega, o superior para su
govierno, ni tenfan cierto sitio para su habitacién y morada, sino que un
afio se juntavan un buen nimero de ellos, y vivian en este valle, y otro afio
en el otro, donde hazian sus sementeras y alli también hazian sus casas (...).

Pero su comida mas sabrosa y los combites mds gustosos eran de carne
humana: y a esta causa quantos captivavan en las guerras (que entre ellos
eran muy continuas) luego los engordaban de propdsito, y después los ma-
tavan, y hechos quartos se asavan y comian con gran fiesta y regozijo
(Guzman, 1601: 275).

Y Historia de las Misiones que ban becho loa Religiosos de la Compariia de Jesis,
para predicar el Santo Evangelio en la India Oriental y en los Reynos de la China y
Japén; el autor observa: «Aunque la Missién del Brasil parece que es més propia de
las Indias Occidentales, que no de las Orientales, ha me parecido ponerla entre
ellas, por aver descubierto y poblado los portugueses aquella tierra, como hizieron
la de Goa, China y Japén» (GUZMAN, 1601: 273). Hemos utilizado el ejemplar de la
Biblioteca Nacional de Madrid.
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La obra de Luis de Guzman confirma, asi, la posicién inferior
del indigena brasilefio con relacién a los otros bdrbaros, siguiendo
el esquema de Acosta. Su obra, sin embargo, es de principios del
siglo XVII: habian pasado ya mas de cincuenta afios de experiencia
evangélica de los jesuitas en Brasil; fueron tiempos de continuo de-
bate en la biisqueda de la mejor manera para catequizar a pueblos
tan dificiles como aquellos de la costa brasilefia. Este debate se ve
reflejado también en la legislacién sobre el indigena brasilefio.

3. LA LEGISLACION SOBRE EL INDIGENA BRASILENO

Como ya comentamos en la introduccién al presente capitulo, la
discusién llevada a cabo por juristas y tedlogos espafioles a me-
diados del siglo xv1 dejé una herencia de categorias y argumentos al
contexto colonial brasilefio. Septlveda, Francisco de Vitoria y Bar-
tolomé de Las Casas lideraron los cuestionamientos sobre la legiti-
midad de la conquista y de la esclavitud de los pueblos de Amé-
rica . Entre los muchos temas abarcados por la controversia, la
nocién de guerra justa tiene para nosotros especial interés, puesto
que estuvo presente, como veremos, en las leyes brasilenas.

Cuando los indigenas presentaban resistencia al europeo, era
considerada legitima la accién armada —guerra justa— y la conse-
cuente deposicién de los lideres nativos y esclavitud de los rebeldes.
La ambigtiedad de las nociones de resistencia y rebeldia provocé
discusiones, y el concepto de guerra justa fue a veces incluido o ex-
cluido de las leyes brasilefias, estando también sujeto a las varia-
ciones registradas en la capacidad decisoria de las diferentes autori-
dades .

Ademais de la guerra justa, la compra y el rescate eran las otras
dos formas legitimas de esclavitud indigena'’. La compra, como ve-

B Sobre la cuestién de la ética en la conquista, véase la obra de Demetrio
Ramos (1984).

16 Véase el anilisis de Silva D1as (1988: 182-191) sobre el interesante Tratado
sobre a guerra que serd justa, de un autor portugués desconocido; segin el tratado,
«a guerra é justa, antes de mais nada, quando esses infiéis recusam a presenca ou
pdem em risco a seguranca dos chamados embaixadores de Deus e do comércio do
céu» (pag. 187). .

7 Sobre la esclavitud del indigena brasilefio, véanse CUNHA (1987), THOMAS
(1968), CEsAR (1985).
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remos, suscité también polémicas: ¢puede uno vender su propia li-
bertad? ¢Y la de su hijo? También existié la compra de indios ya es-
clavos de otros indios; la cuestién era, entonces, la de averiguar si
estos esclavos habian sido legitimamente obtenidos, es decir, si
habia sido justa la guerra que concluyé con la captura de prisio-
neros/esclavos de uno de los dos bandos indigenas.

El rescate era una manera de «salvar» al indio que estaba «atado
a la cuerda», es decir, aquél que, hecho prisionero de otros indi-
genas, setfa destinado al ritual antropofagico .

Haremos ahora un repaso por las leyes, pareceres y casos de
conciencia del siglo XVI referentes al indigena brasilefio. Estos
textos reflejan la evolucién de la cuestién indigenista en varios de
sus aspectos, de los cuales nos interesan especialmente los con-
ceptos heredados del pensamiento teoldgico y juridico en ellas pre-
sentes; el papel de los jesuitas en la cuestién y la problematica de la
baja demografica de los indigenas de la costa, en las Gltimas décadas
del siglo.

3.1. Las cartas de doacdo y los forais (1534-1549)

Aunque no se trataba de leyes propiamente dichas, eran estos
textos los que regulaban el régimen juridico de Brasil entre 1534 y
1549 . En ellos se discriminaban tres clases en la poblacién colo-
nial: nobles, peones y «gentio». Nobles y peones (los colonos) tenfan
sus derechos equiparados a los portugueses en la metrépoli, esta-
blecidos en las Ordenacdes Manuelinas (1514) ?°. En cuanto al

«gentio», el gobierno autorizaba la esclavitud por rescate y guerra
justa (véase Dias, 1923, III: 180-181).

18 Referencia a la musurana, cuerda con la cual se ataba al indio que iba a ser
sacrificado; véase el capitulo «Los tupinambas» de este trabajo.

¥ Periodo correspondiente a las capitanias hereditarias; véase el capitulo «La
colonizacién» de la parte I de este trabajo.

20 Tas llamadas «Ordenagoes» eran el conjunto de leyes dictadas para el
reino de Portugal; las primeras fueron las «Ordenag¢des Afonsinas», después se
publicaron las «Manuelinas», y en el periodo de la unién peninsular, las «Fili-
pinas». Estan publicadas recientemente por la Fundacién Calouste Gulbenkian,
Lisboa.
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3.2. El «Regimento»?' de Tomé de Sousa (1548)

Dado por el rey Dom Joao III al primer gobernador general,
Tomé de Sousa, el 17 de diciembre de 1548, el Regimento recomen-
daba expresamente la conversién del indigena al catolicismo a
través de la catequesis y de la instruccién, «pues la principal cousa
que me movié [al rey] a mandar poblar las dichas tierras de Brasil
fue para que la gente de ella se convirtiese a nuestra santa fe caté-
lica» 22,

El texto del Regimento revela el conocimiento de los conflictos
y alianzas entre determinados grupos indigenas, dando su respec-
tiva nomenclatura («linaje de los tupinambas», «linaje de los tupini-
quins», «gentio de las tierras de Peracuy y de Totuapara», etc.). En
dicho texto legal se ordena la sujecién de los grupos enemigos,
«castigando los culpados»; por otro lado, exige que «no consintan
que les sea hecha opresién ni agravo algun, y haciéndose se lo hagan
corregir y emendar de manera que se queden satisfechos y las per-
sonas que lo hicieron sean castigadas como for justicia».

Especialmente interesante en el Regimento es la disposicién de
que los indios cristianizados vivan cerca de los colonos, para que
lejos de la influencia de los demds indigenas tengan el ejemplo de
los europeos:

Porque parece que serd gran inconveniente los «gentios» que se tor-
naron cristianos vivir en la poblacién de otros y andar mezclados con ellos
y que sera mucho servicio de Dios y mio apartar os de su conversacién os
encomiendo y mando que trabajéis mucho por dar orden como los que
sean cristianos vivan juntos cerca de las poblaciones de dichas capitanias
para que conversen con los cristianos y no con los «gentios» (...).

La necesaria proximidad entre los pueblos de indios y las villas
de los colonos era una caracteristica constante en la politica indige-
nista del siglo XvI. Adema4s de la razén moral para esta proximidad
(apartar los indigenas cristianos del mal ejemplo de los demds), est4
la cuestién politica de poder contar con el apoyo de los indigenas

21 Nombre dado en la diplomitica portuguesa al documento cuyo sentido es
algo comparable al de las Reales Instrucciones.

2 F] original portugués estd publicado en THOMAS (1968: 198-199) (apenas el
fragmento que trata del indigena); también en Dias (1927).
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aliados. En el capitulo siguiente veremos cémo se constituyeron las
misiones jesuitas y su funcion estratégica de seguridad para las vi-
llas, siempre amenazadas por el ataque de los indigenas enemigos .

3.3. Ley del gobernador Mem de Sd determinando
la demarcacidn de tierras para los pueblos de indios
del colegio de jesuitas de Bahia (1558)

El periodo de gobierno de Mem de S4 fue de gran importancia
en lo que respecta al trato con el indigena brasilefio, y en dicha
etapa nos detendremos en el capitulo siguiente. Por lo pronto, es
importante observar que esta ley provocéd conflictos entre los je-
suitas y los sefiores de las tierras, que defendian su derecho a dis-
poner de los indios de los pueblos establecidos en su territorio,
aunque estuviesen bajo el cuidado de los padres del colegio de
Bahia (véase Leite, 1965: 71) ?*. Todavia en 1595 se discutia la pro-
piedad de la tierra donde se asentaban los pueblos de indios, como
veremos mas adelante al analizar «Los pareceres de 1595».

3.4. Cartaregia a la Cimara de la ciudad de Bahia
[diciembre de 1558]

El rey de Portugal «encomienda mucho» que se apoye el trabajo
de los jesuitas («que querdis tener por muy encomendados los di-
chos Padres y os favorezciis en todo lo que para la conversién de
los gentios y més obras espirituales sean necesarias»); también hace

2 Las dificuldades traidas por este sistema se sintieron desde muy temprano.
El padre Luis da Gra escribi6 al padre Diego Mirén desde Bahia en 1554: «Todo
este tiempo quasi gasté sin hacer nada, porque con los indios aqui de redor pué-
dese hazer muy poco, porque quanto mas cercanos de las poblaciones, tanto mds
refalsados son» (Mon. Bras., 11, 1957: 147).

% Los indigenas poco podian hacer para exigir sus derechos por la via legal en
conflictos como éste. Como observa SCHWARTZ (1979: 26), la ley «se referia casi
exclusivamente a los europeos. La poblacién indigena permanecié fuera del al-
cance del gobierno civil y, consecuentemente, se vio privada de recurrir a los ca-
nales normales de la justicia. (...) Los indios que procuraban la proteccién de los
funcionarios de la justicia descubrieron que la balanza de la justicia pesaba contra
ellos. Por ejemplo, el testimonio de un portugués era equiparado al de tres o
cuatro indios».
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referencia explicita al problema de la posesién de la tierra («y que a
los gentios que se hicieren cristianos tratareis bien (...) y no les to-
meys sus tierras») 2.

3.5. Ley que se ha de aplicar a los indigenas, propuesta
por el padre Manuel da Nobrega (1558)%

También conocido como el «plan civilizador de Nébrega», tuvo
gran avance en su ejecucion en la época de Mem de Sa:

Esto comenzd a ejecutar D. Duarte y ahora Mem de S4 lo hace con
mas liberalidad por el Regimento que trajo de El-Rey, que esti en gloria,
muy copioso y abundante, mas todavia serd muy conveniente ser en esto

acordado desde allad y hacer que le escriban agradecimientos por lo que
hace?.

3.6. Decreto contra los indigenas caetés [(15627]

Como consecuencia del naufragio sufrido en la costa brasilefia
(junio de 1556), el obispo de Brasil, D. Sardinha, y demas sobrevi-
vientes son rescatados por los caetés y muertos en un ritual antro-
pofagico. El episodio tuvo serias repercusiones y estd reflejado en
distintos documentos, uno de ellos el poema De gestis Mendi de Saa,
de José de Anchieta.

Mem de Sa se encontraba entonces muy ocupado en sus cam-
pafias por otras capitanias contra los indigenas enemigos 2. Esto
justifica que haya tardado algunos afios en decidir tomar alguna

% Original portugués publicado integramente en Mo#. Bras. (1958, I1I: 15-16).

% E] texto estd reproducido en el capitulo 1, «Los tupinambas».

27 Carta de Manuel da Nébrega a Miguel de Torres, Bahia, 8 de mayo de 1558
(en Mon. Bras., 1957, IL: 450-451); Serafim Leite observa que el paradero del ci-
tado Regimento de Mem de Sa es desconocido.

2 Georg THOMAS (1968) estudia las principales guerras contra los indigenas
comandadas por Mem de Sa: en 1558, en el Recdncavo baiano, con la ayuda del ca-
pitdn Vasco Rodrigues de Caldas; en el mismo afio se hizo la campafia de la capi-
tania del Espirito Santo, que acabé con la muerte de su hijo Fernio de S4; en 1559
fueron las guerras de los 7/héus contra los tupiniquins; del Paraguacu y la del Rio de
Janeiro contra los franceses y sus aliados. Todas aparecen en el poema De Gestis
Mend: de Saa, que tendremos la ocasién de analizar.
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providencia contra los caetés, optando finalmente por castigarles
con el decreto que les esclavizé: los colonos podian hacerles guerra
justa y cautivar a los indigenas. La originalidad del decreto consiste
en el hecho de estar dirigido contra una tribu especifica. Su fecha es
discutida por los historiadores (Thomas, 1968: 54), ya que de él
s6lo tenemos conocimiento a través de otros documentos de la
época que lo mencionan, muchas veces lamentando sus catastré-
ficas consecuencias: incluso los caetés ya cristianizados, que vivian
en aldeas de los jesuitas, fueron atacados y esclavizados por los co-
lonos.

3.7. Creacion del cargo de «capitin de aldea» (1564)

La creacién de dicho cargo refleja el intento de mantener las al-
deas bajo un mayor y mas eficaz control, especialmente con relacién

a los abusos que ejercian los colonos sobre los indigenas redu-
cidos?’.

3.8. Juntade 1566

La ley contra los caetés desencadené una serie de problemas
entre colonos, jesuitas e indigenas. Con el intento de resolverlos, se
convocd una Junta, y sus conclusiones han sido publicadas bajo el
titulo de «Resoluces da Junta da Baia sobre as aldeias dos Padres e
os Indios» (Mon. Bras., 1960, IV: 354-357), firmadas por el gober-
nador general Mem de S4, el obispo don Pedro Leitio y el oidor ge-
neral Bras Fragoso en Bahia el 30 de julio de 1566.

Segtin el documento, los colonos debian presentar un escrito
oficial del gobernador o del oidor general para recuperar a los indi-
genas que fuesen sus esclavos legitimos, y que hubiesen huido a las
aldeas de los jesuitas. Proponia también que el oidor general visi-
tase personalmente las aldeas de cuatro en cuatro meses —«para en
ellas hacer lo que sea justicia»— y que se instituyese un procurador
de indios. Estos y otros puntos de las «Resolucdes» evidencian el
problema que los pueblos de indios a cargo de los jesuitas inten-

¥ L.a legislacion referente a los pueblos de indios de los jesuitas serd analizada
en el capitulo siguiente, en el apartado «El gobierno de las aldeas».
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taron superar durante todo el siglo XV1: el de su autonomia juridica
o el ejercicio del poder temporal sobre los indigenas. Los colonos
intervenian y muchas veces invadian las aldeas de los jesuitas para
capturar indigenas, y esta situacion seguird apareciendo en los do-
cumentos de finales del siglo, como veremos.

3.9. Juntay caso de conciencia de 1567

El famoso caso de conciencia «Se o pai pode vender a seu filho
e se hum se pode vender a si mesmo» fue debatido por dos de los
mias destacados jesuitas de Brasil del siglo Xxvi: Manuel da Nébrega
y Quiricio Caxa’®. En su texto, N6ébrega hace referencia a «la de-
terminacién del Sefior Obispo y del Sefior Gobernador y Provedor-
mor y del Padre Luis da Gra, Provincial» sobre el titulo de extrema
necesidad para justificar los rescates y los cautiverios de los indios.
Infelizmente, sélo conocemos los resultados de esta Junta a través
de algunos comentarios que hace Ndbrega en su texto?!.

El debate entre Quiricio Caxa y Manuel da Nébrega traté de
definir si era o no legitimo que un indio se vendiese a si mismo (do-
minum) o a su hijo (patria potestade). El criterio de dominum ya
habia sido discutido por Vitoria y Domingo de Soto por un lado
(que afirmaban que un hombre no podia vender su libertad, conce-
dida por Dios, a no ser 7z extremis, es decir, en peligro de vida); por
el otro, Luis de Molina y Francisco Sudrez defendian que el hombre
era sefior de su libertad y podia venderla a su criterio (véase Cunha,
1987: 150).

La situacién de miseria en la que se encontraban los indios de
Bahia suscit6 el mismo debate en la metrépoli portuguesa: la mor-
tandad provocada por la peste de 1563 y el hambre de 1564 redujo
a un cuarto a los indigenas de aquella capitania. Los indigenas, para
sobrevivir, vendianse a si mismos o a sus hijos.

30 Publicado en Mon. Bras. (1960, IV: 387-415).

31 También estd publicada en original portugués (Mo#n. Bras.,, 1960, IV: 357-
360) una carta del rey Dom Sebastido a Mem de S4 en que dice: «Y por este negocio
de los rescates y cautiverios injustos ser de tanta importancia, y a lo que conviene
prover con brevidad, vos encomiendo mucho que con el Obispo, y el Padre Provin-
cial de la Compaiia y con el Padre Ignacio de Azevedo y Manuel da Nébrega y el
Oydor General, que alla esta, y el que ahora v4, consulteis y practiqueis este caso y
el modo que se puede y debe tener para se atajar a los tales rescates y cautiverios.»
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3.10. «Leide 20 de Margo de 1570 sobre a liberdade
dos gentios»

La situacién irregular de los cautiverios de los indigenas y toda
la problemitica por ella generada exigia que se estableciera una
nueva ley. La novedad aportada por esta ley de 1570 es que ella li-
mita la esclavitud legitima a aquella hecha en guerra justa autori-
zada por el mismo rey o por el gobernador o la que se derivase de la
captura de indigenas antropéfagos:

Mandé ver el caso en la Mesa de Consciencia por los diputados del
despacho de ella y por otros letrados y conformandome en esto con su de-
terminacién y parecer defiendo y mando que de aqui en delante se no use
en las dichas partes del Brasil de los modos que hasta ahora se usé en
hacer cautivos los dichos «gentios» ni se puedan cautivar por modo ni ma-
nera alguna salvo aquellos que fueren tomados en guerra justa que los por-
tugueses hicieren a los dichos «gentios» con autoridad y licencia mfa y de
mi gobernador de las dichas partes o aquellos que costumbran saltear los
portugueses o a otros «gentios» para les comer asi como son los que se
llaman aymzorés y otros semejantes (...) 2.

3.11. Ley sobre las tierras de los indigenas (1571)

La problemitica cuestién de la propiedad de la tierra seguia
provocando conflictos entre colonos e indigenas, que crecieron
conforme al desarrollo de la colonizacién: «Como el nimero de los
portugueses fue en crecimiento, viniendo mucha gente del reino,
comenzaron a ocupar las tierras de los Indios», nos cuenta la Infor-
magdo dos primeiros aldeiamentos. El gobernador Mem de Si in-
tenta controlar la situacién promulgando la siguiente ley:

Lanzese pregdn que ninguna persona de cualquier calidad que sea
labre ni haga benefactorias en tierras que fueron dadas a los indios en las
iglesias y poblaciones del Espirito Santo, S. Joao, S. Tiago, S. Antonio y en
las demds poblaciones, puesto que tengan de ellas titulo dado por mi, sob
pena de perder las benefactorias y todo el derecho que en ellas pretiendan

2 Original en portugués reproducido integramente en THOMAS (1968: 199-
200); también en Boletim do Conselho Ultramarino; Legislagio Antiga, vol. 1,
Lisboa, 1867.
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tener, y pagar 50 cruzados, la mitad para quien les acusar, y mitad para las
obras de la fortaleza de esta ciudad, capitania de Salvador. Hoy, 2 dias del
mes de Mayo de 1571 afios. Mem de Sa*.

3.12. Juntade 1574

Silaley de 1570, por las limitaciones que impuso a la esclavitud,
representd un avance positivo en la cuestién indigenista, los resul-
tados de esta Junta fueron un retroceso: se permitia la venta de si
mismo a los indigenas mayores de veintitin afios y el rescate de in-
dios prisioneros de guerra de otros indios. La Junta estaba com-
puesta por ambos gobernadores **, el oidor general, el provedor-
mor y padres de la Compafiia. Serafim Leite (1965: 82) comenta
que «con las resoluciones legales de la Junta de este afio, los indios
que pudieron huyeron lejos; el comercio, sin el gentio de la tierra,
disminuyd; faltaron brazos para las pequenias labranzas» .

3.13.  Albali sobre el trabajo indigena en las haciendas
de los colonos (1575)

El rey Dom Sebastido envia una provisién a los gobernadores de
Brasil donde ya se manifiesta el problema de las jornadas de los tra-
bajadores indigenas en las haciendas de los colonos; el rey observa
los inconvenientes de que dichas jornadas se prolonguen por mas
de un mes y que el respectivo cobro no sea inmediato. Sin embargo,
no determina mds que «vos informéis de dichos casos (...) y pro-
veéis en ellos de manera que cesen los inconvenientes». El tema

3> Laley esta transcrita en el texto de la Informacéio dos primeros aldeiamentos,
en su versidn en lengua portuguesa; la Informacio, que fue redactada mas de diez
afios después de la promulgacién de dicha ley, comenta su ineficacia: «como estos
Indios son pobres, y no hay quien por sus necesidades mire, si no son los padres de
la Compaiifa, no hubo ejecucién del dicho pregén, ni se miré mas por eso, y los In-
dios se fueron afastando de los Portugueses, puesto que con sus corrales y ha-
ciendas les fueron ocupando sus tierras» (ANCHIETA, 1988: 370).

34 Sobre la divisién de Brasil en dos gobiernos en 1572, véase el capitulo «La
colonizacién de Brasil» de este trabajo.

» Otros autores que comentan los resultados de la Junta son THOMAS (1968:
75-77), CUNHA (1987: 153), CESAR (1985: 399). Las determinaciones de la Junta
estdn reproducidas en la Informacdo... (ANCHIETA, 1988: 375-378)
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serd debatido en los pareceres de 1595 y una resolucién concreta
solo aparecerd en la ley de 1596, como veremos *.

3.14. Juntade 1583 y resoluciones de 1584

Esta Junta se realizé durante el mandato de José de Anchieta
como provincial de la Compafifa en Brasil; de la misma fecha es la
ya citada Informacio dos primeiros aldeiamentos da Baia, texto en el
cual se nota un tono defensivo en frases del tipo «no son los padres
sefiores de las aldeas, como se dice» o «que los Padres no quieren
que los Indios vayan ayudar [a los colonos], siendo éstas las causas
de tal impedimento, y no otras, como ellos dicen». Eran tiempos
bastante conflictivos, y se discute la posible vuelta del cargo de ca-
pitin de aldea en la Junta compuesta por el gobernador Teles
Barreto, el obispo don Antonio Barreiros, el provedor-mor Cris-
tovdo de Barros y tres jesuitas: el visitador Crist6vao de Gouveia, el
provincial José de Anchieta y el rector Luis da Fonseca®.

3.15. «Ley que S.M. promulgé sobre los Indios del Brasil
que no pueden ser cautivos y declara los que
lo pueden sers» (1587)

Esta ley inaugura el periodo filipino de la politica indigenista
brasilefia y se trata, sin duda, de un documento bastante mas deta-
llista que los anteriores. Después de ratificar la ley de 1570, con-
templa un tema nuevo, reflejo de la dristica situacién que se vivia
en las tltimas décadas del siglo: ya casi no habia indigenas en la
costa y los colonos iban a buscarles en el interior (sertdo) de
Brasil*%. Y la preocupacién central de la ley es la de reglamentar las
descidas do sertdo:

% El documento esta reproducido integramente en la Informacdo... (ANCHIETA,
1988: 378-379).

37 Las resoluciones de la Junta serdn comentadas en el capitulo siguiente
cuando tratemos del tema del «gobierno de las aldeas».

8 «Descer indigenas do sertdo» es como llamaban esta prictica de buscarles en
el interior y llevarles a la costa, dénde estaban las haciendas y las ciudades. Sobre
la baja demogréfica de los indigenas de la costa, Luis PALACIN (1981: 163-164) co-
menta: «La extincién de los indios no fue igual en todos los lugares ni simultanea.
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(...) tengo por bien y mando que de aqui en adelante ninguna persona
de cualquier calidad y condicién que sea vaya al sertZo con armaciones a
buscar Indios sin licencia del dicho mi gobernador (...) con las cuales [per-
sonas aprobadas por el Gobernador] iran dos o tres padres de la Com-
pafiia de Jesus que por el buen crédito que tienen entre los «gentios» los
persuadirdn mas facilmente a venir (...) y que cuando se quieran ir [los in-
digenas] de los ingenios ** o haciendas donde estuvieren podrin ha-
cerlo (...) y después de venidos los dichos indios del sertdo tengo por bien
que no se repartan entre los dichos moradores sin ser presentes a esto el
dicho mi gobernador, el oidor general y los padres que fueron en las tales
armaciones u otros de la misma Compafiia (...) que haya un libro en la Ca-
mara de cada una de las Capitanias de las dichas partes en que todos se es-
criban (...) y el dicho oidor general seri obligado a visitar los tales Indios
con el procurador de ellos dos veces en cada un afio tomando a cada una
de las tales personas cuenta de los que tuvieren en su Rol “.

Como se observa en este fragmento, el papel de los jesuitas es
cada vez mis importante en la cuestién del trato con el indigena,
siendo ahora presencia obligatoria en las idas al sertdo. Sin em-
bargo, veremos por los documentos siguientes que tampoco esta
ley, a pesar del cuidado en detallar la manera como deberian de
proceder con el indigena libre, fue eficaz. Su fracaso puede expli-
carse por el hecho de que todavia consideré dos modalidades de es-
clavitud legitima —las mismas apuntadas en la ley de 1570— que

eran evocadas por los colonos siempre que querian esclavizar a los
indigenas. Dice la ley de 1587:

Y otrosi tengo por bien que en las dichas partes del Brasil no haya
Indio alguno cautivo y que todos sean libres y como tales sean tratados ex-
cepto los que fueren cautivos en alguna guerra justa que por mi mandato o

Podria formularse una especie de ley: hay una relacién inversa entre indios y por-
tugueses. En los lugares donde el asentamiento portugués era antiguo y perfecto,
como Pernambuco, los indios habian, en el final del siglo XVI1, practicamente des-
aparecido. En Bahia, donde el establecimiento fue un poco posterior, los indigenas
estaban en trance de extincién y sélo se conservaban —asi como en Pernambuco
los pocos que habia— en virtud de las continuas decidas. (...) La extincién es, por
tanto, un fenémeno —en este primer siglo— exclusivo de las capitanias mis anti-
guas del norte: Bahfa y Pernambuco».

3% «Engenho de agticar», propiedad donde se realizaba el cultivo e industria de
la cafia de azdcar.

4 Version integra del texto en su original portugués en THOMAS (1968: 200-
202).
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del dicho mi gobernador se hiziese o fuere comprado por no ser comido
de los otros Indios, no podiéndose de otra manera salvar de la crudesa
deshumana con que se comen los unos a los otros.

3.16. Los pareceres de 1595

Contamos con un documento de gran interés para el estudio de
la situacion de la cuestidén indigenista a finales del siglo XVI: se trata
de algunas cartas y de una serie de pareceres que precedieron y
dieron las bases para la elaboracién de las leyes de 1595 y 1596.
Estos antecedentes estan reunidos bajo el titulo de Sobre as cousas
do Estado do Brasi[*, conteniendo en su conjunto una carta de los
gobernadores al rey, con fecha de 11 de marzo de 1595; otra del rey
del 10 de abril; dos textos sin firma ni fecha que parecen ser el in-
forme a partir del cual se han escrito los pareceres; cuatro pare-
ceres, cuyos autores fueron Marcal Beliarte, jesuita que habia ocu-
pado el cargo de provincial en Brasil (1587-1594); Cosme Rangel,
Martim Leitio y Antonio Aguiar, que habian sido oidores generales
en Brasil. Después viene la conclusién que el obispo de Leiria #?
(presidente de la comisién) sacé de los pareceres, dando su opinién
sobre la cuestién; por Gltimo, una carta del rey Felipe II de 16 de
octubre de 1595 con sus conclusiones, ordenando la elaboracién de
una nueva ley.

Las cartas e informes que anteceden los pareceres exponen la si-
tuacién de la colonia, que podemos resumir en los siguientes
puntos:

1. Enla costa ya no se encontraban indigenas debido a la mor-
tandad o fuga; era, por tanto, necesario organizar un proyecto de
ocupacién de la costa cuya solucidn basica era la busca de indigenas
en el sertdo.

2. Mientras la costa estuviera poco poblada serian muchos los
problemas de seguridad, especialmente en el transporte terrestre
entre Bahia y Pernambuco, a causa de los indigenas sublevados y de
los corsarios franceses.

4L Sobre as cousas do Estado do Brasil, ms. B.A., 44-XIV-6, 179-197v («Sobre o
Desembargo do Paco-tomo IV»); Georg THOMAS los analiza (1968: 90-98), pero
no los publicé. Serafim LEITE también los cita (1938, VIII: 93). Véase la transcrip-
cién integra del documento en el idioma original portugués en el Anejo nim. 9.
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3. Las dificultades en la comunicacion entre portugueses e in-
digenas eran fruto de los malos tratos sufridos por los indigenas:
urgia la elaboracién de nuevas leyes que reglamentasen de manera
efectiva el contacto®.

El informe sobre el cual se han basado para redactar los pare-
ceres tiene tres puntos, cuyo resumen es el siguiente:

El camino terrestre que hay entre el rio de San Francisco y
Pernambuco sufre constantes amenazas de los indigenas, que du-
rante el verano bajan la sierra y van a la costa a hacer sus pescarfas y
coletas. ¢Cémo proceder para que este camino se ponga «seguro y
quieto»? ¢(Debe ordenarse que se haga una poblacién en la laguna
que est4 a veinte leguas del rfo o en alguna otra parte? sC6émo se or-
denars dicha poblacién?

* Considérase importante para la «conservacion del Estado de
Brasil» que haya buena relacién y paz con los indigenas.

* sQué medios se adoptardn para esta paz? ¢Prohibir todo y
cualquier cautiverio del «gentio»? ¢Que solamente los jesuitas
puedan ir al sertdo a buscar indigenas, «dandoseles todo el poder
necesario para hacer acerca de esto lo que entendieren ser mas ser-
vicio de Dios y bien de la tierra asi en la entrada del sertdo como en
la decida del “gentio”, asiento de las aldeas, modo de vivir y go-
bierno de ellas de manera que los capitanes no se entremetan en
esto», dando, sin embargo, todo el apoyo a los jesuitas? #

La riqueza de este conjunto de textos consiste en la variedad de
opiniones emitidas por los autores. Incluso entre los ex oidores ge-
nerales habfa divergencias: Cosmo Rangel, por ejemplo, fue un gran
aliado de los jesuitas durante su mandato; en cuanto a la postura
antijesuitica de Antonio de Aguiar, ésta queda bastante evidente en
Su parecer, COmo veremos.

# La ciudad portuguesa de Leiria fue hecha sede episcopal en 1545 por
Juan II1.

4 La critica a la ineficacia de las leyes anteriores es explicita: «Ha Su Magestad
proveido en esto con algunas leyes y provisiones muy justas pero no se guardan
porque como en materia de cauptiverio se exceptuan algunos casos en que el
gentio pueda ser cauptivo, reducen a estos casi todas las causas y en fin asf les
cauptivan como si ninguna ley hubiera», dice uno de los informes del manuscriro.

4 Véase el texto integro en original portugués en el apartado «Copia do papel
sobre que se derdo os pareceres» en Anejo ntm. 9.
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El tema de la administracién y del gobierno temporal en los
pueblos de indios fue también mencionado en los pareceres: ésta
era una cuestiéon muy debatida no sélo entre el gobierno colonial y
los jesuitas, sino también entre los mismos jesuitas. Pero dejaremos
para el capitulo siguiente el analisis de esta cuestién, cuando estu-
diemos la experiencia de los pueblos de indios de la costa brasilena
organizados por los jesuitas durante el siglo Xvi. Veremos ahora
c6mo se presentd en los pareceres la cuestién especifica de la li-
bertad de los indigenas. )

El primer parecer es el del padre Marcal Beliarte. El empieza
considerando que la ley que se haga prohibiendo el cautiverio de
los indigenas de Brasil tendrd que tener valor retroactivo, puesto
que de los que ya son esclavos, «pocos o ninguno son legitimamente
cautivos». Ademas, deberfa arreglar la situacién de los muchos que,
aunque teniendo titulos de horros, son tratados como esclavos. Asi,
la nueva ley deberia reglamentar la situacién del indigena en tres
instancias: 1) los nuevos contactos; 2) los indigenas que ya estan
entre los portugueses con el titulo de cautivos hecho de manera
irregular; 3) los indigenas tedricamente libres, pero en la practica
tratados como esclavos .

Propone también que solamente los padres de la Compafiia
vayan al sertdo a buscar los indigenas y que los oidores generales
hagan visitas para inspeccionar los malos tratos y crimenes hechos
contra los indigenas, pues «nunca se vio en Brasil castigarse algun
Portugués por muertes y agravios que se hiciesen a los indigenas,
siendo tan notorios y ordinarios».

Beliarte considera que el capitédn y la Cimara de cada Capitania
decidiran cudles tierras dar para que se hagan los pueblos de indios,
«no obstante estaren ya todas dadas de sesmaria, porque siempre se
dieron con la condicién de que se habian de poblar, y los Indios na-
turales tienen mas derecho a ellas que los Portugueses».

Los conflictos existentes entre las distintas 6rdenes religiosas
también aparecen reflejados en el parecer de Marcal Beliarte, que
propone como solucién que cada Capitania esté bajo la doctrina de

4 Mas de ochenta afios antes, el dominico Antonio de Montesinos hacia una
critica similar en relacién a la América espafiola, segtin nos cuenta PAGDEN (1988:
60): «(...) el objeto de las protestas de Montesinos no habia sido el namero relati-
vamente pequefio de verdaderos esclavos indios, sino el gran niimero de indios “li-
bres” que vivian en una esclavitud virtual bajo la encomiendas.
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una Orden solamente: «si en una Capitania tuvieren los padres de
la Compafifa cuidado de las aldeas no tengan otros religiosos en ella
aldeas etc. y lo contrario (...)» .

El régimen de trabajo del indigena en las haciendas de los co-
lonos propuesto por Beliarte se asemeja al sistema de la mita, pues
se harfa en turnos de tres meses continuos; el cobro de los salarios
seria supervisado por los padres del respectivo pueblo donde re-
sidia el indigena.

Cosme Rangel defiende también la idea de que «no haya cauti-
verio de este gentio» y que solamente los jesuitas vayan al sertdo;
propone que se hagan residencias y visitas para controlar el trato
con el indigena y que se reglamente el trabajo asalariado de los in-
digenas en las haciendas, aunque no llegue a hacer sugerencias tan
precisas como las de Beliarte ni tampoco proponga que los jesuitas
controlen el cobro de los salarios:

Que desde las aldeas vayan los Indios a trabajar en las haciendas de los
moradores por el tiempo que parezca necesario, teniendo respeto en la re-
particién del niimero de los Indios que hubieren de ir a servir la necesidad
y calidad de cada uno de los moradores; y hara [el Gobernador] pagarles
su servicio, en la paga del cual se deve de tener consideracién a lo que los
dichos Indios han menester segiin su modo de vivir.

El parecer de Martim Leitdo es el mds corto de todos, pero in-
troduce una cuestién que en los textos anteriores no se habia men-
cionado: la amenaza de los esclavos negros sublevados, contra la
cual la presencia de indigenas representaria un medio de defensa:

(...) por haber mas de ciento y doscientos de Guinea para cada blanco
[en Pernambuco] y entre estos siempre muchos alevantados, y este
«gentio» de la tierra ser el principal nervio y substancia para todo evento
que pudiera suceder en Brasil, conviene mucho mas al servicio de Su Ma-

4 Casi una década antes, el visitador Cristovao de Gouveia escribié una carta
preciosa donde vemos reflejado un serio conflicto en el que se vieron implicados la
Compaiifa de Jests, la Orden de San Bento, indigenas y colonos. Coincidente-
mente, se trataba de la misma regién entre Bahia y Pernambuco, cuya conquista
desde entonces se intentaba. La carta fue pubicada en su original portugués
(LEITE, 1938, II: 162-167). Véase la traduccién al castellano en Anejo ntim. 6. Otro
conflicto, de esta vez entre jesuitas y capuchinos, provocado por el mismo padre
Marcal Beliarte, aparece en la carta escrita en 1594 por el padre Pero Rodrigues,
sucesor de Beliarte en el cargo de provincial (véase la transcripcién integra de la
carta en original castellano en Anejo ndm. 8).
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gestad por todas estas y otras muchas razones procurarlo y bajarlo del
sertdo para el mar (...)

Leitao sostenia que sélo los jesuitas fuesen al sertdo, cuidando
ellos también de los pueblos de indios que se formasen en los lu-
gares determinados por los capitanes y las Camaras; considera tam-
bién que debian respetarse las fronteras de los sertdes de las Capita-
nfas («y no se confundan en esto el sertdo de las capitanias, mas que
cada una se provea por este orden de su sertdo»), proponiendo vi-
sitas para el control de la situacién.

Respecto al régimen de trabajo, propone que se siga el modelo
de la América espafiola, sin entrar en muchos detalles:

También se puede dar orden se pratique en el «gentio» del Brasil las
mismas leyes y 6rdenes con que se corre con toda la Nueva Espafia y Pert,
sitbiendo a los blancos como horros.

Podemos considerar que, salvo algunos detalles, los tres pri-
meros pareceres siguen una misma linea, asentada basicamente en
dos ideas: libertad del indigena y monopolio jesuitico en el trato
con el indigena. Margal Beliarte, por ser jesuita, insisti6 mas que los
otros en la cuestion del gobierno de los pueblos de indios que de-
beria estar a cargo exclusivamente de los jesuitas. Cosme Rangel
también dio su parecer en funcién de su experiencia anterior en
Brasil —«segtin lo que entiendo, por lo que vi y experimenté»,
dice él al principio—. El texto de Martim Leitao, aunque corto, re-
fleja también la drastica situacién de la colonia, que al parecer
mucho le afectaba, declarando al final: «esto parece por ahora a un
hombre tan desbaratado y perdido».

El dltimo parecer, el de Antonio de Aguiar, difiere totalmente
de los demis no sélo por la cuestién de los jesuitas —ya veremos
c6mo la trata—, sino por el tono general del texto, que revela un
gran conocimiento de la region especifica entre Bahia y Pernam-
buco, enumerando los rios (indicando hasta el tipo de barco nece-
sario para cruzar cada uno de ellos), dando nombre a los grupos in-
digenas y a las personas que, en su opinidn, podian llevar a cabo la
fundacién de villas o el gobierno de la Capitania. Quiza el hecho de
haber sido su experiencia en Brasil bastante reciente justifique la ri-
queza de detalles —geograficos, etnogrificos, politicos— de su pa-
recer.

Curiosamente, Antonio de Aguiar no hace ninguna referencia



90 LA CUESTION INDIGENISTA

explicita de la Compafiia de Jests. Sin embargo, podemos deducir
su postura antijesuitica por los siguientes comentarios:

1. El propone que se conceda el permiso para hacer una villa
en el rio Real a Garcia d’Avila, que fue uno de los grandes opositores
de los jesuitas en el conflictivo caso de 1586, cuando éstos fueron
acusados de ser responsables de la muerte de 150 hombres blancos y
300 indigenas en un conflicto con el «gentio del Baepeba» ¥/,

2. Indica a los frailes capuchinos:

(...) se puede venir un principal indio nuestro amigo que llaman
Obeba que reside en el rio Formoso en la doctrina de los padres capu-
chinos, y viniendo los mismos padres con ellos, los indios estaran quietos.

3. En las referencias que hizo a los indigenas se nota que éstos
solamente le preocupaban en cuanto medio para el crecimiento
econémico de los colonos, no habiendo mencionado ni una vez los
malos tratos que sufrian:

La conservacién del Estado del Brasil y aumento de sus haciendas con-
siste solamente en haver mucho «gentio» de la misma tierra por ser con su
servicio muy utiles, vy es la mayor fuerza que en la tierra puede haber para
los enemigos corsarios y cuanto mas Indios en cuantidad hubiere a lo largo
del mar junto a los blancos para os setvir por su estipendio tanto mas pro-
becho se hard en la tierra.

no son intereseros de su naturaleza porque con cualquier cosa se con-
tentan, y si no les doctrinan a ser mercaderes y rescatar lo que venden en
grandes precios ellos se contentarin con cualquier cosa (...).

4. Hace una referencia a lo que no deben hacer los religiosos:
dificultar el trato entre colonos e indigenas. Con la misma finalidad
propone que las aldeas de indios se establezcan junto a las villas y
ciudades y cerca de las haciendas «para asi quedaren mas acomo-
dadas para servir». No sorprende que proponga que el gobierno de
las aldeas esté a cargo de un funcionario de la administracién colo-
nial, y «podrin los religiosos solamente doctrinar, pero de lo més no
les pongan [a los indigenas] defensa a que no comuniquen con los
blancos».

4 Véase la carta del visitador Cristovdo de Gouveia en el Anejo niim. 6.
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El texto de las conclusiones del obispo fue escrito con mucha
destreza y sentido politico. Comienza dando todos los argumentos
desfavorables a la solucién propuesta de que el trato con los indi-
genas sea un monopolio de los jesuitas: primero «porque el go-
bierno en cuanto a lo temporal y modo de vivir del gentio es im-
propio e indecente en religiosos». Segundo porque

(...} someterse este «gentio» totalmente y solamente al gobierno de los
religiosos de la Compaiiia, y que de su mano y por su orden les acepten para
el servicio de los que tuvieren necesidad de él serd en efecto hacer sujetos los
pobladores del Brasil a estos religiosos y muy dependientes de ellos.

Sin embargo, el texto poco a poco se encamina hacia la direc-
cién contraria: describe el estado «tan depravado» en que se en-
cuentra la colonia, ante el cual concluye que «serd necesario in-
tentar algin remedio extraordinario», que no es otro que el dejar la
cuestion en manos de los jesuitas.

Atn mds, en cuanto al cautiverio de los indigenas, concluye el
obispo que «debe Su Magestad prohibir absolutamente sin excep-
cién de los dos casos declarados en la ley que hizo el Rey D. Sebas-
tido, que Dios tiene (...)».

Confrontar este conjunto de documentos con las leyes que resul-
taron de él, observando cudles de las sugerencias fueron adoptadas y
cuales fueron rechazadas, nos permite evaluar mejor la politica indi-
genista llevada a cabo por la corona. Aunque por entonces era usual
que la elaboracién de las leyes estuviese precedida de estudios y pa-
receres, dentro de este tipo de documento del siglo XVI quiza sea
éste el conjunto més orgénico con el que contamos hoy dia.

3.17. «Lei sobre se ndo poderem captivar os gentios
das partes do Brasil, e viverem em sua liberdade,
salvo no caso declarado na dita lei» (1595)

En el mismo afio en el cual se escribieron los pareceres, en el
mes de noviembre, se promulgé esta ley que revocé la de 1570,
transfiriendo el criterio de guerra justa al arbitrio exclusivo del rey:

(...) tengo por bien revocar como por esta revoco, y mando que de aqui
en adelante no se use mas de ella, y que por ningiin caso, ni modo alguno
los «gentios» de las partes del Brasil se puedan cautivar salvo aquellos que
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se cautivaren en guerra que contra ellos yo hubiere por bien que se haga,

la cual se hara solamente por provisién mia para este particular por mf fir-
mada (...) %,

Da la impresién de que esta ley se promulgé con caricter de ur-
gencia en el intento de controlar un poco la situacién; en el afio si-
guiente, saldrian el albald y el regimento, que decidieron detallada-
mente la cuestién de la bajada de los indigenas del sertdo a cargo de
los jesuitas y del gobierno de los pueblos de indios.

3.18. Ley del 26 de julio de 1596 sobre la libertad
de los indigenas®

Esta ley contiene dos partes: un «albald» y un regimento. El albala
ordena que solamente los miembros de la Compania de Jests vayan al
sertdo, dandoles total exclusividad en el trato con el indigena:

(...) me pareci6 encargar por ahora, mientras yo no ordene otra cosa, a
los religiosos de la Compafia de Jesis el cuidado de hacer bajar este
«gentio» del sertdo, e instruirlo en las cosas de la religién cristiana, y do-
mesticar, y ensefiar, y encaminar en lo que conviene al mismo «gentio», asi
en las cosas de su salvacién, como en la vivienda comiin, y tratamiento con
los pobladores, y moradores de aquellas partes, en lo que procederan por
la manera siguiente.

Empieza entonces el regimento, que determina cémo se gober-
naran los pueblos de indios, tema que analizaremos en el capitulo
siguiente.

Fl albala y el «regimento» de 1596 son complementarios a la ley
de 1595, que, aunque haya restringido mas la esclavitud, siguié
manteniéndola de alguna manera. No fue ésta la sugerencia del
obispo de Leiria, que, como hemos visto, preconizaba que «se
prohibiera absolutamente sin excepcién» la esclavitud. Para evaluar
las consecuencias de haber mantenido un tipo de esclavitud legi-
tima en la ley de 1595 basta leer la siguiente ley referente a la li-
bertad del indigena, la de 1609:

4 Publicada integramente en su original portugués en THOMAS (1968: 202-
203).

4 Bajo este titulo esta publicada integramente y en el original portugués en
LErTE (1938, I1: 623-624); reproducida en THOMAS (1968: 203-204).
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(...) e para se atajaren los grandes excesos que podra haber si el dicho
cautiverio en algiin caso se permitir, para del todo se cerrar la puerta a
esto, con el parecer de los del mi Consejo mandé hacer esta Ley, por la
cual declaro todos los «Gentios» de aquellas partes del Brasil por libres
conforme a Derecho, y su nacimiento natural, asi los que ya fueren bauti-
zados, y reduzidos a nuestra Santa Fe Catélica, como los que todavia vivan
como «Gentios», conforme a sus Ritos y Ceremonias .

Los resultados de la ley de 1595 fueron catastréficos puesto que,
mientras hubo algiin tipo de esclavitud legitima, la ley fue manipu-
lada y la esclavitud indiscriminada se ejercia como una practica
legal. Dicha situacién tuvo repercusién directa en las aldeas a cargo
de los jesuitas. Es de lo que trataremos en el préximo capitulo.

50 Publicada integramente en el original portugués en Boletim do Conselbo Ul-
tramarino, legislacio antiga, vol. 1, Lisboa, 1867, y THOMAS (1968: 204-207).






CAPITULO 4
LOS JESUITAS

1. INTRODUCCION

No se concibe una investigacién histérica de cardcter monogra-
fico —como ésta, que se propone analizar un aspecto especifico (la
imagen del indigena brasilefio) en la obra de un autor especifico
(José de Anchieta)— sin establecer una conexién entre el objeto en
cuestién y su contexto, entre individuo y colectivo, entre micro y
macrohistoria. Y si este individuo/objeto de estudio es un jesuita,
tal conexion se hace todavia més indispensable: ¢cémo comprender
a José de Anchieta sin pensar en la trayectoria de la Compania de
Jests en Brasil durante el siglo XVI en su conjunto? Se trata de una
orden religiosa que prima por su organizacién, por su funciona-
miento en conjunto, que tenia un proyecto definido —evangelizar
el Nuevo Mundo— y buscaba el mejor método para realizarlo.
Ademds, Anchieta tuvo una vinculacién directa con el proyecto
evangelizador, puesto que ocupd cargos estratégicos dentro de la
Compaiia, llegando a ser provincial de Brasil entre 1577 y 1588.

Tanto la actuacién evangélica como la produccion intelectual de
la Compafiia de Jestis han despertado desde siempre el interés de
diversos estudiosos; sin embargo, el tema jesuitico sigue siendo bas-
tante polémico, y pocos andlisis escapan de las visiones extremadas
de una historia apologética de los jesuitas o de una critica absoluta-
mente detractora de esta orden religiosa que fue, sin duda, la de
mayor expresion en el contexto de Brasil colonial. Asi, pues, pensar
en la actuacién de los jesuitas en Brasil del siglo Xv1 debe hacerse a
partir de la consideracién de que se trata de un tema tan importante
(por el expresivo papel desempeniado por los jesuitas en aquel con-
texto), como polémico (por las criticas suscitadas desde el mismo
siglo XVI hasta los tiempos actuales).

Ahora bien, quizd m4s interesante que toda la extensa biblio-
grafia que se pueda haber producido referente a los jesuitas es el
hecho de que la misma Compafiia de Jests haya escrito sobre si
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misma desde el principio de su organizacion, y en sus escritos se re-
flejan criticas y divergencias internas que nos ensefian que también
dentro de la Compafiia habia un continuo debate: las cartas jesui-
ticas —no sélo las cartas anuas, mas edificantes, sino también las lla-
madas cartas de negocios— forman un extenso corpus documental
que refleja la trayectoria de la Compafia, siendo después —basica-
mente a partir del inicio del siglo Xvil— complementadas por obras
que se proponian contar la historia de la Compafiia de Jests en las
distintas partes del mundo; es el caso, por ejemplo, de la ya citada
obra de Luis de Guzman (1601) y de la Crénica da Companbia de
Jesus no Brasil del padre Simao de Vasconcelos, cuya primera edi-
cién es de 1658 (Vasconcelos, 1977), entre muchas otras . También
los casos de conciencia, como hemos visto en el capitulo anterior,
son una interesante muestra del vivo debate realizado por los je-
suitas.

La Compafifa de Jesiis no solamente se ha preocupado en dejar
registrada su experiencia, sino que también en preservarla: el Ar-
chivo Romano de la Compafiia de Jests (ARSI) es uno de los mas
importantes para el que se proponga estudiar la historia de los je-
suitas y de los muchos pueblos con los cuales entraron en contacto.
Ya a finales del siglo X1X, un amplio proyecto de publicacién de sus
fondos documentales empieza a ponerse en marcha con la edicién
de las Monumenta, a cargo del Instituto Histérico Societatis Iesu
(IHSD) 2

El editor de la Monumenta Brasiliae fue el padre Serafim Lei-
te, SJ, el mismo autor de la no menos monumental Histéria de la
Companbhia de Jesus no Brasil, con sus diez tomos. A lo largo de este
capitulo tendremos la oportunidad de revisar algunos puntos anali-
zados por Leite en su obra. Pero aparte de las posibles criticas al
trabajo de este historiador, su contribucién es algo incomparable
tanto por la cantidad como por la calidad de su trabajo’. Su muerte

! La especificidad del discurso jesuitico, especialmente el de las cartas, es lo
que trataremos de analizar en la segunda parte de este trabajo a través de la obra
de José de Anchieta.

2 Véase el apartado «La fundacién de Monumenta Historica Societatis lesu
(1894)» en Manuel Revuelta Gonzélez, SJ, La Comparsiia de Jesds en la Espa-
fia contemporinea, tomo II, Universidad Pontificia Comillas, Madrid, 1991,
pags. 935-941.

3 Véase la interesante evaluacién que hace Eduardo HOORNAERT (1983: 44-45)
sobre la obra de Serafim Leite.
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impidi6 que se llevara a cabo la publicacién de todos los tomos de
la Monumenta Brasiliae, que termina en el afio 1568. Esto significa
que el periodo mas conocido por los historiadores que no tuvieron
la oportunidad de visitar el Archivo de la Compafia, limitandose,
pues, al manejo de los documentos publicados, no sobrepasa los
primeros diecinueve afios de la experiencia jesuitica en Brasil *.
Quiza esta limitacién justifique el hecho de que sean mds conocidas
aquellas primeras décadas, que podriamos definir como las del
primer impacto y primeras impresiones entre jesuitas e indigenas.
Después vino la fase mas institucional, de tentativas de implanta-
cién de un método misional y de conciliacion con la administracién
colonial, etc. Veremos en la segunda parte de este trabajo, a través
del epistolario de José de Anchieta, como este cambio se refleja en
el mismo temario de sus cartas.

Las Gltimas décadas del siglo X1 son de profunda crisis para el
proyecto jesuitico en Brasil: el fracaso de los pueblos de indios de la
costa era tal que los mismos jesuitas consideraban la posibilidad de
su abandono total. ¢Por qué fracasé esta experiencia? ¢Habra ser-
vido al menos como un ensayo para futuros intentos, de éxito,
como la experiencia paraguaya? ¢Qué influencia ejercié Anchieta
en este proceso? Estos cuestionamientos fueron los que condujeron
el estudio que presentamos en seguida.

2. EL PAPEL DE LOS JESUITAS EN EL BRASIL COLONIAL

Los jesuitas tuvieron en el Brasil colonial un papel sin paralelo
en otras partes de América: aliando la prictica misional a la acti-
vidad pedagdgica mantuvieron el liderazgo del sector educacional
brasilefio hasta su expulsién, decretada por el marqués de Pombal
en 1759. Habia colegios jesuitas en los principales centros urbanos,
y aunque su primera finalidad fuera la de formar misioneros para la

4 Algunos documentos fueron publicados aisladamente en los trabajos de dife-
rentes historiadores o en algunas revistas; la Gnica publicacién mads sistematica,
que siguié incluso el método de transcripcién adoptado en las Monumenta, es la de
las Obras completas de José de Anchieta, cuyo volumen intitulado Correspondencia
Ativa e Passiva abarca los afios 1553 a 1596 (ANCHIETA, 1984). Hay también edi-
ciones brasilefias de las cartas jesuiticas: véanse ANCHIETA (1988), CARTAS (1988),
NOBREGA (1988).
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obra evangélica, ellos se convirtieron en el centro de estudios de la
elite brasilena’.

La profunda vinculacién de los jesuitas a la vida colonial bra-
silefia se constata, sin embargo, desde mucho antes. Un consejero
del rey Dom Joao III, el humanista Diogo de Gouveia, le escribié
una carta en 1538 advirtiéndole sobre la necesidad de proteger y
desarrollar las nuevas tierras conquistadas. Gouveia era entonces
rector del colegio de Santa Barbara en Paris, donde habia ingre-
sado Ignacio de Loyola en 1529, tras abandonar Alcald de He-
nares y el colegio Montaigu, otra institucién parisiense. Alli es-
taban también Francisco Xavier y Pedro Fabro; mias tarde
vinieron Lainez, Salmerdn y los portugueses Simao Rodrigues y
Nicolau Bobadilha. Ellos hicieron, en 1534, el juramento —voto
de Montmartre— que marcé el nacimiento de la Compafiia. En
1538 se encontraban en Roma esperando determinaciones del
papa, y fue entonces cuando Diogo de Gouveia escribi6 al rey su-
giriendo que fueran enviados para evangelizar las tierras recién
descubiertas®.

La primera expedicién de jesuitas enviada a Brasil fue en 1549,
bajo el mando de Manuel da Nébrega’. Muchos franciscanos estu-
vieron en Brasil durante la segunda mitad del siglo Xv1 realizando
trabajos evangélicos con los indigenas. Sin embargo, un trabajo
continuo, sistematico y planeado sélo tuvo inicio con la llegada de
los primeros jesuitas, y tardarfan treinta anos hasta que otras 6r-
denes se establecieran y fundaran conventos en Brasil 8.

Los jesuitas entraron en la América espafiola en 1566 (La Flo-

> Ronaldo VAINFAS (1986: 58) comenta que los colegios y seminarios jesuitas
eran «el ntcleo més articulado de intelectuales de la colonia, y en ellos se mon-
taron, hasta la mitad del siglo xv111, las pocas bibliotecas existentes en la épocax.

¢ La carta estd publicada en Mon. Bras. (1956); GAMBINI (1988: 88) observa
que «esta carta comprueba que la idea de la misién brasilefia tomé forma antes de
que la Compafifa fuese oficialmente reconocida». El reconocimiento oficial se dio
en la bula Regimini Militantis Ecclesiae, de 1540.

7 En el mismo afio, Francisco Xavier partié para Jap6n. Serafim LEITE (1965:
X) compara las dos experiencias: «El Jap6n era pais de alta cultura; el Brasil se en-
contraba todavia en la edad de la piedra. La experiencia mostré que los métodos
tenfan que ser diferentes. Como también diversos habian de ser los resultados.»

8 Este periodo del predominio de los misioneros jesuitas es llamado por
Eduardo HOORNAERT de ciclo costero, que, junto al ciclo del rio San Francisco, al
ciclo marafiense y al ciclo minero, compone el conjunto de los movimientos misio-
neros brasilefios (HOORNAERT, 1983: 42).
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rida), 1568 (Pert), 1576 (México) y 1586 (Tucumdn) ®. También
fueron posteriores a la brasilefia las experiencias de la Asistencia de
Portugal en Macao, China y en Goa. Este pionerismo de los jesuitas
en Brasil convirtié su experiencia en un constante «ensayo y error»;
acompafiar, a través de las cartas jesuiticas, tales tentativas de
acierto es un trabajo fascinante que todavia estd por hacerse en la
historia de las misiones '°. Las dudas e incertidumbres por las cuales
pasaron los jesuitas pueden observarse en distintos aspectos: desde
el ministerio de los sacramentos a los indigenas (¢cuindo bauti-
zarles?, scuindo casarles?, ¢hasta qué punto se pueden adaptar los
cultos —misas, procesiones— al gusto indigena?, etc.) o en la
misma constitucién de los pueblos de indios .

También el tema de la esclavitud del indigena afectd interna-
mente a los jesuitas. En el capitulo anterior hemos visto cémo la
Compaiiia intervino en el debate esclavista y en la misma legislacién
indigenista. Ahora bien, el tema de la esclavitud generd también
dudas y polémicas entre los mismos jesuitas, las cuales podemos or-

% Véase la carta de Felipe I, de 3 de marzo de 1566, indicando el envio de mi-
sioneros de la Compafia a América en Monumenta Antiquae Floridae (1566-
1572), MHSI, Roma, 1946, pags. 41%-42*, Francisco MATEOS (1944: 109-110) ha
comparado las experiencias de los jesuitas en las Américas espafiola y portuguesa:
«¢A qué se debid esta diversidad de conducta? ¢Por qué tanta vitalidad misionera
en las Indias portuguesas y tanto abandono en las espafiolas? Intervinieron, sin
duda, una orientacién o encauzamiento de la accién misionera hacia Portugal,
que costé tiempo y esfuerzo rectificar, o por mejor decir, ampliar hacia América;
otras hay que buscarlas en la Corte espafiola en los tiempos de Carlos I y primeros
anos de Felipe II y en las disposiciones y practicas establecidas del Consejo de
Indias.»

1 En el mismo sentido, Thales de Azevedo comenté en su articulo «Catequese
e aculturacio»: «As fontes do método de catequese adotado no Brasil colonial
pelas ordens e congregacdes religiosas nas diversas fases em que atuaram e em face
dos grupos culturais com os quais se ocuparam, sio um dos temas que estdo a
pedir exame, tanto por seu interesse histérico quanto pela natureza dos processos
de dinimica cultural que desencadearam». En Egon SCHADEN (s.f.: 366).

11 Un interesante relato sobre los primeros intentos de los padres para prohibir
la antropofagia entre los indigenas puede ser visto en el capitulo XLIIII de la ya ci-
tada obra de Luis de GUZMAN (1601: 279-280) titulado «Como los de la Compafiia
comengaron a ensefiar la ley de Dios a los Brasiles, y fueron muertos dos por
manos destos Indios»; después de contar los conflictos generados por este intento
de prohibicién, dice el padre Guzman: «Al fin pasado el enojo y tornados a la
amistad antigua, procuraron los Padres de ir con m4s suavidad y menos violencia,
viendo que la condicién natural de aquella gente no sufria llevarlos de otra ma-
nera.»
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ganizar en dos puntos bdsicos: 1) ¢podian los mismos jesuitas tener
sus esclavos?; 2) ¢debian administrar la confesién y absolver a
aquellos portugueses que tenian esclavos en «injusto cautiverio»?

3. JESUITAS Y ESCLAVOS INDIGENAS

En su libro sobre la esclavitud y los intelectuales en el Brasil colo-
nial, Ronaldo Vainfas observd que en el siglo XVI no se tenia todavia
«la percepcién de la esclavitud en cuanto hecho social»; ante los in-
convenientes que la esclavitud del indigena provocaba, la solucion re-
caia sobre la esclavitud africana, y «los impases ideolégicos se redu-
jeron a una tinica cuestién: esclavizar africanos o nativos, Gnico dilema
presente en el discurso» (Vainfas, 1986: 84). Asi, es comiin encontrar
en los textos de la época la clasificacién «escravos da Guiné» y «es-
cravos da terra», diferenciando los esclavos africanos de los brasilefios.

Referencias a esclavos aparecen ya en la segunda carta que es-
cribi6 el padre Nébrega al llegar a Brasil (Mon. Bras., 1956, 1: 126);
pero es en su carta de agosto de 1552 cuando se observa el prin-
cipio de una polémica en relacién al hecho de que los jesuitas
tengan esclavos indigenas:

Algunos esclavos de estos, que hize mercar para la casa, son hembras,
las cuales yo casé con los machos y estdn en los cultivos apartados todos en
sus casas; y busqué un hombre laico que de ellos todos tenga cuidado y les
rige y gobierna, y nosotros con ellos no tenemos cuenta, y con el hombre
nos entendemos y el hombre con ellos. La causa porque se tomaron hem-
bras es porque de otra manera no se puede tener cultivos en esta tierra,
porque las hembras hacen la harina y todo el principal servicio y trabajo es
de ellas, los machos solamente cultivan y pescan y cazan y poco mis. Y
como en esta tierra los hombres [portugueses] sean solteros y tienen es-
clavas con quienes pecan, los cuales no absolvemos sin primero no las
aparten de si (...), toman ocasién de decir que también nosotros tenemos
esclavas que no se escusan ',

En 1557, el mismo Nébrega concluia que «esclavos de la tierra
no nos parece bien tenerlos por algunos inconvenientes» *; pero en

2 Carta de Manuel da Nébrega al padre Simio Rodrigues, Bahia, agosto de
1552. Véase el original portugués en Mon. Bras., 1956, I: 400-409.

B Carta de Miguel da Nébrega al padre Miguel de Torres, Bahia, 2 de sep-
tiembre de 1557 (Mo#n. Bras., 1957, I1: 404-419).
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una interesante carta de 1561 Noébrega apunta las grandes dificul-
tades del mantenimiento sin la ayuda de esclavos indigenas (los «de
Guinea» eran todavia muy pocos), opinidén contraria a la del nuevo
provincial, padre Luis da Gra ', El padre general Diego Lainez, en
respuesta a Nébrega, en una carta escrita en Trento el 16 de di-
ciembre de 1562, determin:

El tener esclavos para trattar la hazienda de ganados o pescar o para lo
demas con que se ha de mantener semejantes casas, no lo tengo por incon-
veniente con que sean justamente posseidos, lo qual digo porque he en-
tendido que algunos se hazen esclavos injustamente (Mo#n. Bras., 1958, 111
512-516).

Este es el primer pronunciamento de un padre general acerca de
los esclavos de los jesuitas; pero no serd el ultimo, puesto que, como
veremos, las determinaciones oscilaron a lo largo del siglo xvI.
También favorable a la posesion de esclavos es el parrafo 10 de los
«Postulados da primeira Congregacao Provincial do Brasil», de
junio de 1568 (Mon. Bras., IV, 1960: 467).

El padre general Francisco de Borja (1565-1573) volvié atris la
decisién de Laynes y prohibi6 a los jesuitas la posesién de esclavos.
En la Congregacién Provincial de 1575, los padres del Brasil piden
al general Everardo Mercuriano que revise la cuestién; la respuesta
fue ésta:

Como no se encuentran en Brasil hombres libres para trabajar, se nos
concede la facultad de comprar algunos esclavos brasilefios, que a juicio
del Provincial y con aprobacién de los Consultores, hayan sido cogidos en
guerra justa, y al mismo tiempo que los traigan sin escandalo. Es deseable
que eso se haga lo menos frecuentemente posible ¥

14 «El P. Luis da Graa paresce querer llevar esto por otro spiritu muy diffe-
rente, € quiere edificar a la gente portoguesa destas partes por via de pobreza, y
converter esta gente de la misma manera que S.Pedro y los Apdstoles hizieron, y
como S.Francisco gané a muchos por penitencia y ejemplo de pobreza. (...) es él
muy zelador de la sancta pobreza, la qual queria ver en no poseer nosotros nada, ni
aver grangeetias, ni esclavos, pues éramos pocos, y sin esso, con las limosnas men-
digadas, nos podiamos sustentar repartidos por muchas partes, y desseava casas
pobrezitas.» Carta de Manuel da Nébrega al padre general Diego Laynes. San Vi-
cente, 12 de junio de 1561 (Mon. Bras., 1958, III: 354-367).

Y «Cum in Brasilica regione non inveniantur servitia libera, conceditur nostris
facultas, ut possint emere aliquos servos Brasilienses, qui iudicio Provincialis, adbi-
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El debate también ocurrié en Europa: en 1584, los padres de la
provincia de Portugal solicitaban al padre general Claudio Aqua-
viva el permiso para tener esclavos, que les fue negado . En las co-
lonias ultramarinas, sin embargo, la situacién era mas precaria y
exigia la posesién de esclavos para el mantenimiento minimo de la
Compafiia —siempre bajo determinadas condiciones y exigencias,
como hemos visto—. Pero no todos los padres estaban de comin
acuerdo respecto a este tema. La década de los ochenta fue bastante
agitada por estos debates internos, cuando para algunos jesuitas era
intolerable que hubiese esclavos entre ellos y que se administrara el
sacramento de la confesién a aquellos colonos que también los te-
nian.

El caso més polémico fue provocado en 1583 por el padre Mi-
guel Garcia, profesor de Teologia en el colegio de Bahia, que estaba
totalmente en desacuerdo con la practica de la esclavitud indigena;
el padre se negd a confesar a todos los que tuviesen esclavos, inclu-
sive a los mismos jesuitas. Dice en su carta dirigida al padre general
Aquaviva:

La multitud de esclavos que tiene la Compafifa en esta Provincia, y
particular en este Collegio es cosa que de ninguna manera puedo tragar,
maxime por no me poder entrar en el entendimiento ser licitamente
avidos, como ya toqué a Vuestra Paternidad en la otra carta, si forsan llegd
a salvamiento. Después de la qual carta, en que hize mencién de més de
cinquenta personas de Guinea, que entonces tenia este Collegio, a mi
cuenta de nuevo se an acrecentado diez y siete, digo veinte no minos, y de
los Indios de esta tierra assi esclavos tenidos por ciertos, y por dudosos,
como otros que por algun premio sirven, es tam grande el ntimero algunas
veces, y el encontrarse algun hermano a quien se dié algun cuidado, con el
Procurador, y el trafego, y el no usar generalmente el Procurador el officio
acerca de las cosas del Collegio, y el mandar acotar a negros, etc. que a mi
me enfada, y con estas cosas y con vez los peligros de la consciencia in
multis en esta tierra, alguna vez me pasé por pensamiento, que mas segu-

bito concilio suorum consultorum, iusto bello capti sint et simul eos distrabere, si nu-
Uum fuerit scandalum. Optandum autem est ut haec quam varissime fiant.»
Responsa ad proposita a Congregationen Brasiliae anno 1576, en Ms. ARSI,
Bras. 2,22v-23; véase también, en el mismo archivo, Bras. 2, 117 y Congr. 93, 205-
205v.
16 «Respostas as lembrancas do P. Provincial de Portugal, dadas em dezembro
de 1584», ARSI, Congr. 94,1, 113-116v.
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ramente sirviera a Dios y me salvara in seculo, que en Provincia adonde
veo las cosas que veo V.

El padre visitador Cristovao de Gouveia escribié el 25 de julio
del mismo afo al general Aquaviva sobre el tema:

Procuré informarme de los Padres de Angola, y del Obispo de
S. Thome, del modo que hay alla en captivarlos y truxe acerca desto los
paregeres en scripto de los Padres Fernan Perez, Luis de Molina y Gaspar
Gongalves, para ca tratar el caso con los Padres Quiricio Caxa, Ignacio
Tholosa y otros letrados (...) 2.

El fragmento es especialmente interesante por ensefiarnos que
no solamente se consultaban a los maestros de las universidades de
Europa, sino que también a los misioneros de las demas colonias in-
cluso fuera de América, como era el caso de Angola y Santo Tomé.
El resultado de todas estas consultas lo sabemos por un documento
algo posterior: el provincial Marcal Beliarte escribié, en 1592, una
carta a Aquaviva sobre el problema de la confesién «de los que van
al serton a traher indios gentiles para aca»: los padres habfan deci-
dido no confesarles y

ex consequenti et absortion de no confesar tampoco los que los enbian y
dan para ello licencia, que son los capitanes y governadores, y aviendo el
padre Cristovdo de Gouveia, por lo que vid, assi aprovado y mandado en
su visita después de mucho consejo y disputa con los padres, el Gober-
nador da estas licencias de ir al serton y embia. Confessindose con los
nuestros en aprieto nos pone o de romper con la consciencia, o con él,
porque al mismo punto que se le negare la confession, lo ternemos por ad-
versario (...) siendo verdad que los governadores, como aca son, quieren
ser medios dioses, y hazen quanto se les antoja, y que con todo esso los
confessemos, aunque sea contra nuestras consciencias. Crea Vuestra Pa-
ternidad que es un trabajo este mayor que todos los demds, y que no lo
sabe sino quien lo passa®.

La conflictiva relacién establecida entre los jesuitas y las autori-

17 Carta del padre Miguel Garcia al padre general Claudio Aquaviva, Bahia, 26
de enero de 1583. Ms. ARSI, Lus. 68, 335-336v.

18 Ms. ARSI, Lus. 68, 337-340.

19 Carta del padre Marcal Beliarte al padre general Aquaviva, Bahia, 20 de sep-
tiembre de 1592. Ms. ARSI, Bras. 15-11, 397-398.
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dades administrativas es también evidente en este comentario de
Beliarte: éste es otro aspecto importante en la experiencia de los je-
suitas en Brasil durante el siglo xv1.

La problematica de las aldeas o aldeamentos —asi eran llamados
los pueblos de indios en Brasil— es ahora para nosotros de especial
interés; en ella se reflejan los conflictos entre jesuitas, colonos, go-
bierno e indigenas que marcaron aquella experiencia. Acompanar
el desarrollo de esta problematica permite una mejor comprensién
de la actuacién jesuitica en aquel contexto: es de lo que trataremos
en seguida.

4. LAS ALDEAS DE JESUITAS

En el siglo XVI eran el colegio y la aldea los ejes del proyecto mi-
sionero; todavia los colegios existian para la aldea, funcién que se
desvirtud, como veremos, por el mismo fracaso de la experiencia de
los aldeamentos®.

Podemos clasificar el contacto entre los padres y los indigenas
en tres categotias, cuya nomenclatura procede de la misma docu-
mentacién de la época: mision, visita y residencia. Mision y visita
casi siempre aparecen como sinénimos, refiriéndose a las aldeas
donde los padres iban periédicamente, sin residencia fija en ellas;
pero mision aparece muchas veces también para referirse a las ex-
pediciones organizadas por los padres para establecer contacto con
el indigena. Residencia, claro esta, eran las aldeas donde habia pa-
dres residiendo en ellas, y el término 7glesia también se aplicaba a
cualquier aldea —de visita o de residencia— donde los padres rea-
lizasen la catequesis?'.

20 De especial interés para el estudio de las aldeas, ademas de las cartas jesui-
ticas, es la «Informacgao dos primeiros aldeiamentos», que durante mucho tiempo
fue atribuida a Anchieta (sobre la discutida autoria, véase RODRIGUES, 1979: 261;
véase también el estudio introductorio de ANCHIETA, 1989: 32-33), y aquel consi-
derado por Serafim LEITE «el documento mis antijesuitico del Brasil en el
siglo XVi», los Capitulos de Gabriel Soares de Sousa contra os Padres da Companbia
de Jesus que residem no Brasi] (SOUSA, 1942).

2 Una interesante descripcién de las misiones organizadas por los jesuitas
puede ser vista en la carta del provincial Pero Rodrigues al general Aquaviva, es-
crita en 1599; el autor llega a describir los medios de transporte y alimentacién uti-
lizados por los padres en el trayecto; el documento es también de especial interés
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Desde sullegada en 1549 hasta 1557, los padres no hicieron més
que una residencia, la de la aldea del Rio Vermelbo: «andando
siempre por algunas aldeas de esta comarca de Bahia», dice la In-
formagio dos primeiros aldeiamentos..., refiriéndose a los primeros
afios de catequesis. Después, en el tiempo del gobernador Duarte
da Costa (1553-1557) %,

(...) se hizo la iglesia de S. Sebastido entre los Indios, cerca de esta
ciudad [Bahia], y otra de Nossa Senhora en el Rio Vermelho, legua y
media de esta ciudad, donde los Padres de la Compafiia comenzaron a re-
sidir (...) (Anchieta, 1988: 357-358).

Fue en la época del gobierno de Mem de S4 cuando la cuestién
de los pueblos de indios empezd a consolidarse a través de la fusién
de varias aldeas, en el intento de disminuir la dispersién de los indi-
genas, tornando mads eficaz el trabajo de los padres:

Entonces se mudaron las dos iglesias que se hicieron en el tiempo de
Don Duarte; la que estaba en el Réio Vermelbo se vino meter con las otras
aldeas mas cerca de esta ciudad, y alli se hizo la iglesia de Sdo Paulo; la otra
de Sdo Sebastido se pasé arriba de Pirajd, juntandose con otras, donde se
hizo la iglesia de Santiago, y una legoa alld de esta se hizo otra iglesia de
Sio Jodo, y en el rio de Joane se hizo la iglesia del Espérito Santo: pusiéronse
estas iglesias en parte acomodadas para Indios, a saber, cerca del mar, para
poder mantenerse con sus pescarias, y cerca de los matos, para poder
hacer sus mantenimientos. En estas iglesias residieron siempre Padres y
Hermanos de la Compafifa (Anchieta, 1988: 358-359)%,

por hacer una memoria de «las varias misiones que al sertdo de él [Brasil] se hi-
cieron por espacio de los cinco afios pasados», capitanfa por capitania, descri-
biendo a los distintos grupos indigenas, haciendo referencia a leyes, pleitos, etc.
Véase la transcripcién del original portugués en Anejo ntim. 11.

2 La secuencia de los gobernadores en contraste con la actuacién de los je-
suitas puede verse en la tabla cronolégica del Anejo nim. 13.

# La misma politica se habia realizado en la América espafiola, en la fase de la
conquista caribefia; decian las Leyes de Burgos (1513) que «el principal estorbo
que tienen los indios para emendar sus vicios y que la doctrina no les aprobeche, ni
en ellos imptima, es tener sus asientos y estancias tan lejos como los tienen y apar-
tados de los lugares donde viven los espafioles». Véase el articulo de Francisco de
Solano, «Politica de concentracién de la poblacién indigena», en su libro Ciu-
dades bispanoamericanas y pueblos de indios, Coleccién Biblioteca de Historia de
América, 2, CSIC, Madrid, 1990. En carta de 1560 Anchieta expresa su entu-
siasmo por el intento de juntar a los indigenas: «Assi no es de dudar, sino que se
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Empieza entonces la época conocida como aurea para las mi-
siones jesuiticas de la costa brasilefia durante el siglo xvi, gracias al
apoyo dado por el gobernador general Mem de S4 (1557-1572).
Esta fructifera unién gobierno-jesuitas es casi un tépico en la histo-
riografia colonial brasilefia. Serafim Leite (1937: 16) comenta que
«su politica civilizadora fue de constante unién con los jesuitas, y
Nébrega, su gran consejero». Otro jesuita, Herbert E. Wetzel (1972:
171), comenta que «la politica severa de Mem de S trajo efectos
benéficos a la catequesis». Tal severidad consistié en prohibir la an-
tropofagia y hacer guerra a los indigenas contrarios en diversas ca-
pitanias de Brasil, asi como en imponer la justicia en el ambiente
amoral en que vivian los mismos colonos. Mem de S4 puso también
en practica el plan civilizador propuesto por Manuel da Nébrega 2.

Las aldeas se formaron entonces con ilusoria facilidad y rapidez:
«Teniamos en este tiempo, que fue en la era de 1562, once iglesias,
las diez de ellas pobladas con los nuestros», dice la Informacio...
(Anchieta, 1988: 362). Pero en cinco afios ya sufrian el declive; la
Informacao..., que fue redactada durante el provincialato de José de
Anchieta, entre 1583 y 1584, presenta las cifras:

Porque en las 14 iglesias, que los Padres tuvieron, se juntaron 40 mil
almas, estas por cuenta, y atin pasaron de ellas con la gente con que des-
pués se fornecieron, de las cuales si ahora las tres iglesias que hay tuvieren
3.500 almas serd mucha (Anchieta, 1988: 385).

La explicacién dada por los jesuitas era la del abuso que sufrian
los indigenas —incluso los que vivian en pueblos de jesuitas— por
parte de los colonos. Esta explicacidn se reproduce hasta hoy, in-

harfa mucho fructo en ellos si estuviessen juntos onde se pudiesen doctrinar, de lo
qual se tiene agora experientia en la Baya, onde ajuntados en unas grandes Aldeas
por mandado del Governador aprienden muy de gana la doctrina y rudimentos de
la fe, y dan mucho fructo; lo qual durara en quanto oviere quien los haga vivir en
aquella subiectién y temor» (Mon. Bras., 1958, I11: 255).

24 Transcrito en el capftulo sobre «Los tupinambas». Sobre la alianza estable-
cida entre los jesuitas y el gobernador Mem de S4, véase la carta del padre Fran-
cisco Pires del 2 de octubre de 1559, de la cual destacamos este fragmento:
«Porque entrando la justicia con ellos, con espada desnuda y campal guerra, por
buena industria del Sefior Mem de Saa, Gobernador, quedan de paz; y, como la
tienen corporalmente, nosotros trabajamos por darla espiritualmente; y por este
medio se ha hecho tanto fruto como V.R* podra all4 entender por cartas» (Mon.
Bras., 1958, III: 158-162).
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cluso en autores que tienen una visién mas critica de los jesuitas de
las que pueden tener Leite y Wetzel —como Palacin ?—. Pero
ademis del innegable poder destructivo que tuvieron los colonos
sobre las aldeas de los jesuitas, quiza debamos buscar los motivos
del fracaso de aquellos pueblos desde su época de éxito cuando la
ayuda del gobernador Mem de Sa fue tan decisiva para su estableci-
miento: la alianza entre los jesuitas y el gobierno colonial puede
haber sido uno de los factores que determinaron el fracaso de la ex-
periencia de aquellos primeros pueblos de indios.

5. MISION Y COLONIALISMO:
¢DOS PROYECTOS COMPATIBLES?

Es bastante clara la vinculacién entre el proyecto misional y el
colonial en el siglo Xv1, época de la conquista del territorio litoral
brasilefio: Nébrega vino en la flota del primer gobernador general
de Brasil, Tomé de Sousa; Anchieta, junto al segundo, Duarte da
Costa (1553), y asi sucesivamente.

En las guerras comandadas por Mem de S4 contra los indigenas
contrarios, el ejército se componia de los indigenas de los pueblos
de jesuitas —«porque ninguna guerra hizo Mem de S4 que no man-
dase llamar los dichos indios», dice la Informacio... (Anchieta,
1988: 359)—. Por otro lado, los indigenas enemigos sobrevivientes
eran los que formarian nuevas aldeas bajo el control de los padres.
«Rapidamente llegaron los misioneros a esta conclusién: la sumi-
si6n efectiva y dura de los indios era condicién indispensable para
su evangelizacién», comenta Palacin (1981: 134).

Serafim Leite (1938/1965, VI: 552-553), al comparar las aldeas
de Brasil con las reducciones de Paraguay, define con bastante cla-
ridad a las dos modalidades de pueblos de indios:

2 Dice PALACIN (1981: 133): «Causa de esta baja fueron la ansia esclavista
—verdadera psicosis— a duras penas represada por Mem de S4 y que se liberé,
como una avalancha ciega, por motivo de la sentencia contra los caetés y la inesta-
bilidad de los indios, que con el tiempo comenzé a manifestarse, junto con el
hambre y las enfermedades»; mas adelante, apunta los dos hechos que «interfi-
rieron en el desarrollo de las aldeas durante el siglo XV1, que es el periodo aqui es-
tudiado: la hostilidad de los colonos y la falta de continuidad por la renovacién
constante de la poblacién» (pag. 145).
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Las aldeas de Brasil y de Paraguay tuvieron diverso origen, organiza-
ci6n v finalidad. [En Brasil, alrededor de las villas y ciudades, se agruparon
las aldeas con triplice fin:] doctrinario (la catequesis), econémico (el ser-
vicio de los indios), politico (la intencién de utilizar los indios aldeados en
la defensa de villas y ciudades contra los indios no confederados o con los
enemigos externos).

(...)

En Paraguay, la manera fue diversa. Las aldeas fundironse (mucho
después de las de Brasil) en el corazén de la selva con intencién apenas
doctrinaria y luego en seguida econdmica, agricola, pecuaria, industrial y
artistica por necesidad de subsistencia y desarrollo de la colectividad.
Apenas dos elementos de las aldeas jesuiticas de Brasil: educacion por la
doctrina, educacién por el trabajo. No correspondieron a ninguna inten-
cién politica de defensa de las ciudades, entonces alli inexistentes. Cuando
surgi6 la necesidad de defensa (...), eran las aldeas las que se movilizaban
para su propia defensa (...). De ahi el hermetismo constitucional de estas
aldeas, necesario para su propia existencia. Porque ellas, Gnicamente ellas,
eran en si, y lo fueron por mucho tiempo, la razén de ser de la civilizacién
en estos parajes. De su engrandecimiento espontaneo y de la semejanza de
su organizacién nacieron los Pueblos de Misiones (pueblo es la traduccién
castellana de la portuguesa aldeq, en latin, pagus, unay otra).

Al acompanar tan de cerca el proceso de la conquista del terri-
torio brasilefio, los padres no podian —y entonces siquiera sentian
la necesidad— conformar los pueblos de indios con autonomia en
relacién a la sociedad colonial. Si por un lado recibian los indigenas
conquistados para asentar nuevos pueblos, también los suyos es-
taban siempre a disposicién para formar el ejército del gobierno %,
Incluso la localizacién de los pueblos de indios se hacia de manera
que ayudase en la defensa de las villas de los colonos. Esta proxi-
midad del pueblo de indios a la villa fue asf analizada por Luis Pa-
lacin (1981: 136):

Las aldeas son el con y el sin simultdneamente, los indios dentro y
fuera de la convivencia con el colono. La misma situacién topografica de la
aldea nos indica esto: apartada de la ciudad o villa, pero nunca demasiado
lejos.

% Eduardo HOORNAERT (1983: 61-62) observa: «Inevitablemente, la aldea era
interpretada por el poder colonizador como un baluarte, frontera, punto estraté-
gico contra la competencia comercial (...), mientras ella era interpretada por los
misioneros como tealizacién de la bisqueda del otro...»
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También los colonos tenian libre transito y acceso a los indi-
genas de los pueblos —tanto para conformar ejércitos como para
trabajar en las fincas—, y con el pasar de las décadas, los misioneros
fueron sintiendo la necesidad de hacer restricciones, de marcar la
frontera de los pueblos —el «hermetismo constitucional» de que
hablaba Serafim Leite al referirse a Paraguay—?’. Pero ésta no era
una cuestién tan simple, puesto que entre los mismos religiosos
habia divergencias cuanto a los limites entre el gobierno espiritual y
el temporal de los pueblos de indios.

6. EL GOBIERNO DE LAS ALDEAS

En el capitulo sobre «El debate indigenista» hemos podido pre-
sentar las leyes respecto al indigena brasilefio, algunas de las cuales
hacian directa referencia a los jesuitas y sus aldeas. Ahora nos
vamos a detener especialmente en la polémica cuestiéon del go-
bierno temporal de las aldeas y de su evolucidn en el siglo xv1; tanto
como las leyes que decidieron la cuestién a nivel de la administra-
cién colonial, nos interesan aqui las dudas, planteamientos y resolu-
ciones hechas por los jesuitas entre si reflejadas en sus cartas, me-
moriales, pareceres, etc.

Mem de S4, en una carta dirigida al rey de Portugal, Dom Se-
bastido (Mon. Bras., 1958, I11: 172), describe la organizacién dada a
las primeras aldeas donde residian los padres, aquellas fundadas por
Nébrega en 1558. Hechas a semejanza de una villa de colonos, te-
nian también merinos indigenas que actuaban «segin la autoridad
de quien les ensefia y vive en la villa». Estaban, asi, subordinados a
los padres, que al final controlaban el poder temporal de las aldeas.

Las criticas no tardaron en hacerse, y cuando Luis da Gra se
hizo provincial de la Compaiiia en Brasil, decidi6 abandonar la ju-
risdiccién de las aldeas (Mo#. Bras., 1957, II: 452): fue cuando se

21 Fso explica una serie de expulsiones que sufrieron los jesuitas en distintas
provincias brasilefias y que culminaron con su expulsién del pais en 1759: en 1593,
expulsién de Paraiba; en 1640, expulsién durante trece afios de Santos e Sio
Paulo; en el mismo afio, amenaza de expulsién de Rio de Janeiro por la publica-
cién del breve del papa Urbano VIII acerca de la libertad de los indigenas; en
1661, motin en Marafién y Pard y expulsién de Antonio Vieira y sus compafieros;
otro motin en 1684 en Marafién; tensiones constantes en Bahfa.
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cre6 el cargo de capitin de aldea?®. Segan la Informacio... (An-
chieta, 1988: 366), el regimiento de dichos capitanes era

que ellos capitanes les defendiesen [a los indigenas] de los portugueses y
les sacasen todos aquellos que se metiesen con ellos, para que las iglesias
no se despoblasen.

Pero el sistema de los capitanes de aldeas no funciond: «ni los
capitanes tenian provecho, ni los Indios el favor y la ayuda que se
esperabax, dice la Informagdo... (Anchieta, 1988: 366). La cuestién
fue bastante polémica, y mas tarde, como veremos, volveri a inten-
tarse la implantacién de dicho cargo. Cuando Gabriel Soares de
Sousa escribié sus Capitulos, en 1587, en los cuales criticé a los je-
suitas en diversos aspectos, también menciond el tema?. Al final,

28 El padre Antonio Bldzquez, en 1564, escribié al provincial de Portugal: «Las
murmuraciones que el afio pasado se avian levantado fundadas en los que pre-
tenden sus propios interesses de los Indios, paresciéndoles que nds impedimos sus
ganancias con ellos, an cessado, con la buena orden que tuvo el Padre Provincial
pera le desarrayguar esta opinién, acabando con el Governador que mandasse
poner en cada poblacién un hombre honrrado, que tuviesse el nombre de Capitan
y fuesse como que protector dellos, defendiéndolos de las injurias y agravios de los
christianos» (Mo#n. Bras., 1960, IV: 65).

2 Laacusasién de G. S. de Sousa y la respectiva respuesta de los jesuitas son las
siguientes: «Y por evitaren estos dafios, informados los reyes pasados de ellos, man-
daron a todos los gobernadores que en cada aldea de estas pusiesen un capitin para
mirar por estos indios y les hacer trabajar en sus “rogas”, por ser ellos muy amigos
del holgar, y que también les mandasen trabajar en las haciendas de los Portu-
gueses, pagandoles por su trabajo un tanto cada mes, de manera que los indios que-
dasen satisfechos, y la soldada no fuese muy costosa para quien la habia de pagar, y
que los padres no entendiesen con los indios méds que para ensefiarles la doctrina
cristiana y obligarles a vivir y proceder como cristianos, y que se puso per obra en
tiempos del gobernador Mem de S4 (...). Mas amasidronse tan mal los Padres con
estos capitanes y tenfan cada dia tanta porfia y diferencias sobre el mandar de estos
indios, y por andar ellos con tantas estorias sobre los Padres para los capitanes y de
los capitanes para los Padres que los capitanes se vinieron para la ciudad y no qui-
sieron entender mds con los indios (...). Respuesta: para que los Padres se librasen
de las molestias de los moradores que continuamente piden indios, requerieron al
gobernador Mem de S4 que pusiese hombres en estas aldeas para defendieren a los
indios de los agravos que les hacian y para ayudarles en lo temporal. Procedieron de
manera que los indios se escandalizaron por les ocupar mucho en sus servicios y de
sus amigos y les tocar en las hijas y mugeres; y los otros moradores se quejaron por
no les dar. Hasta que ellos con ver juntamente el poco probecho que sacaban, se en-
fadaron y largaron este cargo. Y queriendo el gobernador Manuel Teles tornarles a
meter nole consintieron el obispo ni el gobierno de la ciudad, por la experiencia
que ya tenfan de cuan poco probechosos eran» (SOUSA, 1942: 373-374).
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fuéronse los capitanes y «los Padres de la Compafia quedaron resi-
diendo siempre en dichas iglesias como dantes», concluye la Infor-
magdo....

En 1566, llegé el visitador Inacio de Azevedo, que, ante la situa-
cién tan conflictiva de los pueblos de indios, llega a considerar la
posibilidad de su abandono (Mo#. Bras., 1960, 1V: 369). El provin-
cial Ignacio Tholosa vino en 1572 dispuesto a arreglar la situacién:
mantuvo las residencias, pero quité la jurisdiccién temporal de los
padres en las aldeas (véase Leite, 1938/1965, I1: 42-110). El mismo
padre general Francisco de Borja suprimié la jurisdiccién temporal
y proponia, en el caso de que fuese necesario, el abandono de la re-
sidencia en las aldeas (Palacin, 1981: 138)°.

En 1577, el gobernador Lourenco da Veiga realiza personal-
mente una visita a las aldeas para averiguar las acusaciones de que
los padres seguian ejerciendo el gobierno temporal sobre los indios.
El resultado de la visita fue favorable a los padres, segtin la carta de
1578 del padre Luis da Fonseca (Palacin, 1981: 139). Fue en este
ambiente de tension que José de Anchieta inicié6 su mandato de
provincial de la Compafifa de Jests en Brasil.

Otra dificultad era la de mantener el nimero de cuatro resi-
dentes en las aldeas exigido por el padre general, como se ve en este
documento de 1579:

Ordend Vuestra Paternidad que en cada aldea de los indios cristianos
de que tenemos cargo, estuviesen cuatro de los nuestros. Pedimos a
Vuestra Paternidad dexe esto en arbitrio del Padre Provincial assi por
falta que ay presente de subditos aptos para esto, como por otros res-
pectos que muchas vezes ocurren, y requieren aya el Padre Provincial esta
facultad.

Respuesta: Serd bien que comunmente se observe el orden ia dado
acerca del nimero de los nuestros que an de estar en las residencias, pues
conviene assi por muchas causas, mas con eso no se quita al Provincial
que en algun caso particular, aunque raro, pueda ad tempus dispensar en

30 La cuestién de las residencias era crucial, segin se nota en este fragmento
del memorial del afio 1576 (ARSI, Bras. 2, 24-24v.): «Dar a entender a Nuestro
Padre como en estas partes que ahora se abren a la conversién de los gentiles no se
puede hacer nada si no se tiene alguna residencia entre ellos por algun tiempo.
Respuesta: Studeat pvlis. corroborandis potius residentiss, quam novis instituendis,
poterit et per modum missionts aliguos longius mittere, nihil tamen statuat de novis
residentis ante quam referat ad Generalem.»
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ello contanto que no sean menos de tres, y personas de mucha con-
fianga’.

Se formé una Junta en 1583 para discutir la posibilidad de
volver a tener capitanes en las aldeas. La Junta estaba compuesta
por el gobernador general Manuel Teles Barreto, el obispo don An-
tonio Barreiros, el provedor-mor Cristovao de Barros, el visitador
Cristovao de Gouveia, el provincial José de Anchieta y el rector
Luis da Fonseca. Las determinaciones de la Junta fueron asi resu-
midas por Serafim Leite (1938/1965, I1: 65):

Examinaron un Capitulo de la Provisién del Gobernador sobre las Al-
deas de los Padres, si seria mejor ponerles capitanes. Discutidas las ra-
zones, asentdse que no se innovase nada, y que las Aldeas quedasen, como
antes, por cuenta de los Padres. Determindse también que se lanzase
pregdn, que en las Aldeas no se recibiesen indios de las aldeas de los Pa-
dres. Pas6se partida de estas resoluciones, a pedido de los indios, en el dia
20 de febrero de 1584.

Sin embargo, parece ser que aunque hubiera una situacién for-
malmente favorable a los jesuitas, habia presiones que, de cierta
manera, saboteaban el funcionamento de las aldeas. Hay que ima-
ginar lo que seria Brasil en este primer siglo de la colonizacién, una
regi6n llena de peligros e inestabilidades, en la cual era funda-
mental una red de apoyo y ayuda para la supervivencia. A través del
memorial del visitador Cristovao de Gouveia, de 1584, se tiene no-
ticia de una carta —hoy perdida— que habria escrito José de An-
chieta a Felipe II en la cual amenazé con abandonar las aldeas en el
caso de no contar con el apoyo de las autoridades del gobierno?2.

Otra cuestién dificil en estos primeros pueblos de indios era la
frontera entre el trabajo de la catequesis —confiada a los jesuitas—
y el del clero secular. El tema preocupaba bastante al padre general,
como se puede observar en esta «Confirmacién que de Roma se

31 Ms. ARSI, Bras. 2, 29,

32 Ms. ARSI, Lus. 68, 414: «(...) El padre Provincial escribié a su Magestad que
si no diese orden para se conservar y defender las aldeas de Indios que tenemos a
cargo, que la Compafifa habia de largar mano de ellas, por las no poder consevar
sin particular favor del Gobernador y Justicia, Si los del gobierno me preguntaren
por esto, si queremos largar la cura de estas aldeas, o cosas semejantes, ¢que le res-
ponderé?».
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enbi6 a la Provincia del Brasil de algunas cosas que el Padre Cris-
toval de Gouveia Visitador ordené en ella el afio de 1586 3*; al final
del documento, viene la observacién: «Tudo o que esta riscado por
baxo foy acrecentado em Roma por Nuestro Padre Geral»:

Los superiores de los colegios o Capitanias donde uviere Aldeas deven
de ir por lo menos una vez en el afio a visitatlas, y informense si ay algunos
paganos, escandalozos, hechizeros, o amancebados, y si se confessaron
todos por la quaresma, si vienen bien a missa los domingos y fiestas, y a las
doctrinas ordinarias, y si ay alguno por casar teniendo edad para ello, o si
estan fuera de la Aldea sin licencia, y denles remedio conveniente a sus
animas, de tal manera que se vea y se entienda que lo hacen ex charitate
como padres, y no iuridice, que sevia usurpar el oficio del Obispo, y offen-

derle.
)

En las fiestas se sepa los que faltan a missa o trabajan en ellas, y podran
dar por esso y las mis faltas alguna pena, y quando merecieren gepo o
otros castiguos semejantes se los podran dar por los merinos de la Aldea,
mas sean en esto muy moderados, y advertidos de que el Obispo no se of-
fenda pensando que le usurpan su iurisdicion.

Diez afios m4s tarde, el rey Felipe II firmé el Regimento de las
misiones, que complementaba la ley de 1595, que, como hemos
visto en el capitulo anterior, garantizaba a los jesuitas el monopolio
del trato con el indigena. El Regimento>* puede ser asi resumido:

1) Encarga a los jesuitas el trato con el indigena, «asi en las
cosas de la salvacién como en la vivienda comtn y tratamiento con
los pobladores y moradores de aquellas partes».

2)  Que «por buenos medios» los jesuitas encaminen a los indi-
genas a los pueblos de indios, cuya ubicacién sera determinada por
el gobernador, con el parecer de los padres.

3) «Los religiosos declararan al gentio que es libre y que en su
libertad vivird en dichas poblaciones y sera sefior de su hacienda,
asi como es en la sierra, por cuanto yo le tengo declarado por libre.»

4) Solamente se permitira la entrada en los pueblos de indios
de aquellos con autorizacién del gobernador y consentimiento de
los religiosos.

5) Establece el régimen laboral de los indigenas —valido tanto

% Ms. ARSI, Bras. 2, 140-147v.
34 Publicado en LEITE (1938/1950, II: 623-624) y THOMAS (1968: 203-204).
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para los que sirven a los colonos como a los mismos padres—: jor-
nada maxima de dos meses, con paga al final del periodo.

6) Cada pueblo tendrd un procurador, electo por el gober-
nador con parecer de los padres, cuyo mandato seri de tres afios re-
novables.

7) Crea el cargo de «juez particular, que serad portugués, el cual
conocera de las causas que el gentio tenga con los moradores o los
moradores con él», con alzada civil y criminal.

8) El gobernador asignara la tierra a ser labrada y cultivada
por los indigenas, y serdn las que «los Capitanes no tengan aprobe-
chado y cultivado dentro del tiempo que son obligados conforme a
sus donaciones».

9) Determina que este Regimento serd exclusivo de los pue-
blos de indios a cargo de los jesuitas, y «habiendo [aldeas] que
estén ordenadas por otros religiosos, y a su cargo, se guardara la
forma en la que hasta ahora las gobernaron».

10) «El oidor general hara visita una vez al afio contra aquellos
que cautivaren los gentios contra la forma de la ley que mandé
pasar en esta ciudad de Lisboa para se no poder cautivarles el 11 de
noviembre del afio pasado de 1595 y procedera contra ellos como le
parecer».

Confrontando este documento con los pareceres de 1595, ya co-
mentados en el capitulo anterior, vemos que se aceptd la sugerencia
que, con excepcién de Antonio Aguiar, hicieron todos los demads
autores: que los jesuitas tuviesen el monopolio en el trato con el in-
digena (iten 1)**; también se refleja el cuidado en demarcar la tierra
para los pueblos y los cultivos indigenas (itens 2 y 8), segtin decisién
del gobernador y de los padres, cuando el mismo padre Beliarte, en
su parecer, se contentaba con que la demarcacién la hicieran los ca-
pitanes y las cimaras.

Eliten 10 afirma que la ley de 1595 sigue en vigor, donde se con-
cluye que el iten 3, al afirmar la total libertad del gentio, referiase
apenas a los indigenas reducidos y no a los indigenas en general.

Especialmente interesante son los items 4 —pues al limitar la
autorizacién para entrar en los pueblos, garantizaba mayor auto-

» Contrariando el parecer de Antonio Aguiar, que llegé a decir que «podran
los religiosos solamente doctrinar, pero de lo mas no les pongan [a los indigenas]
defensa a que no comuniquen con los blancos».
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nomia a ellos—, 6 y 7. Estos tltimos, al crear los cargos de procu-
rador y juez, reflejan el intento de quitar de los padres el gobierno
temporal de los pueblos de indios.

Sin embargo, apenas dos afios después, el padre general Claudio
Aquaviva hizo también sus determinaciones sobre el funciona-
mento de las aldeas®®:

Acerca de las Aldeas ordena sin dilacién alguna se ejecuten tres cosas:
1.% que en modo ni tiempo algun esten menos de 4 Religiosos, y no po-
diendo ser, se dejen del todo las que no pudieren tener este nimero. Estas
se visiten con Misiones ordenadas a su tiempo. 2.% el Superior de la Aldea
no sea el que ex professo atiende a os indios. 3.% que haya un superinten-
dente de las Aldeas en cada colegio, cuyo officio sea este: no hacer mis
que visitar de continuo las Aldeas y Residencias, andando en perpetua Vi-
sita mirando asi lo que toca a nosotros, como la conversién y conservacién
de los indios, viendo como se guardan las reglas y disciplina religiosa. A
este seran sojetos los Superiores da las Aldeas y Residencias en todo, como
a sus inmediatos superiores. Mas no nos podra mudar sin orden del Pro-
vincial, afuera en caso urgente; a los demas subditos podra mudar asi para
otras Residencias como para otro Colegio. Y [para] pedir otros en su
Iugar, [tendri que] escribir al Provincial como hace el Rector. Y cuando el
Provincial venga al Colegio, venirle a él [para] dar cuenta. Y con esto que-
daran los Rectores desocupados para acodir al Colegio.

Ninguno de estos esfuerzos fueron suficientes para estabilizar la
vida de los pueblos de indios. Contamos con una carta del provin-
cial Pero Rodrigues al general Aquaviva, de 1600, que registra de
manera tajante el destino de las aldeas a cargo de los padres jesuitas
en el cierre del siglo xvi*". El provincial responde punto por punto
a las determinaciones del general hechas en 1598: «En ésta trataré
solamente acerca del orden que Vuestra Paternidad mandé para las
aldeas en que los nuestros residen», dice al principio de la carta ex-
plicando las dificultades de ponerlas en practica.

Cuanto a la primera orden, de que se mantuviera el nimero mi-
nimo de cuatro residentes en cada aldea y, caso fuera imposible,

3 «De huma de 30 de junho de 98, de Nuestro Padre Claudio pera el Padre
Provincial Pero Rodriguez. Em suma.» Ms. ARSI, Bras. 2, 131-131v. Véase tam-
bién LEITE (1938/1965, II: 67).

37 Véase la reproduccién integra del documento en su original portugués en
Anejo ntim. 12,
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abandonar la residencia y hacer apenas misiones en dichas aldeas,
contestd el provincial que las enfermedades contraidas por algunos
padres en los pueblos de indios les obligé a volver al colegio, «con
lo que el dicho ntimero se disminuyd, por no haber quien supriese»;
sin embargo, mds graves fueron otras enfermedades: «la distracién y
perdicién de los novizos», y de otra parte, «la molestia y melancolia
que otros sentian por hacerles estar mucho tiempo en las aldeas casi
por la fuerza». El padre Pero Rodrigues decidi6 entonces retirarles
para los colegios, dejando algunas aldeas con apenas tres residentes;
su opinidn, contraria a la del padre general, es de que no se deben
abandonar las residencias, aunque tengan menos de cuatro en ellas,
justificando su punto de vista con mucha lucidez y conocimiento de
la situaci6n real de la colonia:

Dira Vuestra Paternidad que debiera largar luego las Aldeas que no
podia prover con 4. Respondo: No me atreveré a esto, sin primero lembrar
a Vuestra Paternidad las cosas siguientes: 1. Haremos esto contra la pa-
labra que dimos en el sertdo a estos Indios de estar con ellos, y contra la vo-
luntad del Rey y de los Capitanes que nos les entregaron para les ense-
fiarmos. 2.2 Serd esto largar la conversion del gentio del Brasil sobre la cual
estan fundadas las rentas de los Colegios, y no sobre los estudios. 3.2 Tanto
que desamparemos a los Indios, como algunos hombres desean, pronto
seran engafiados y cautivos por las casas de los Portugueses, lo que es en
perjuicio de los mismos, que se ayudan de los Indios horros contra los cor-
sarios. 4.# Sustentar estas Aldeas por visitas no es posible porque como
estan a 6 o 14 legoas de los Colegios, cuando alla van los Padres encuentran
nifios muertos sin bautismo, adultos sin confesién, y los vivos sin doctrina.
Y sobre todo hay menester hombres de virtud para aguantar este trabajo.

Cuanto a las demds determinaciones hechas por el padre ge-
neral, tampoco tuvieron éxito en su ejecucion: la creacién del cargo
de superintendente no funcioné por no haber gente capacitada
para tal funcién —«por lo que encargué a los Rectores visitasen mas
vezes las Aldeas hasta avisar a Vuestra Paternidad»—. Ya la orden
de que el padre que tenga el trato con los indigenas no fuese el su-
perior, sino que subordinado a otro, levanté una serie de problemas
jerarquicos y de autoridad: «(...) el descrédito que los Padres len-
goas caerfan con los indigenas, y por consiguiente ninguma auto-
ridad tendrian con ellos, ni les podrian gobernar». Ademas del pro-
blema que se crearia entre padres e indigenas, habia también la
cuestién interna, entre los mismos padres, muy claramente enun-
ciada por el provincial en la carta que venimos citando:
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Tiene esta Provincia cerca de 20 Padres de 60 afios de edad, los cuales
gastaron 30 o 40 afios en la conversién. ¢Cémo quiere Vuestra Paternidad
que estos Padres los cuales con mucha edificacion, probecho de las almas,
y honra de la Compafiia gastaron su vida siendo siempre superiores asi de
la casa como de las aldeas, no se enfaden véndose sujetos a un Padre man-
cebo que hayer vino de Portugal?

En este impase se encontraban los jesuitas de Brasil al finalizar
el siglo xv1. Al leer los documentos de la Gltima década, tenemos la
nitida sensacion de que empiezan nuevos tiempos, que un nuevo
rumbo sera dado a la actuacidn de los jesuitas en Brasil, resultado
no solamente de la experiencia adquirida en medio siglo de cate-
quesis, sino que también de la misma orientacién interna de la
Compafifa. La carta que escribe el provincial Pero Rodrigues en
1594, recién llegado a Brasil, nos da buena muestra de esta fase de
transicion, como veremos 8.

En las primeras décadas de la permanencia jesuitica en Brasil, la
contribucién de los padres espafioles fue bastante expresiva: Qui-
ricio Caxa, Ignacio Tholosa y, por supuesto, el mismo José de An-
chieta son ejemplos de esta fuerte presencia espafiola. Era, sin em-
bargo, el final de esta generacién, y los nuevos padres no dudaron
en expresar sus diferencias para con los mayores. En este sentido, la
carta de Rodrigues es especialmente interesante por reflejar la vi-
sién critica que un jesuita del mismo siglo xv1 pudo tener de la ac-
tuacién de otros miembros de la Compafiia, incluso tratdindose de
personajes de innegable valor, tales como Anchieta, Tholosa o Qui-
ricio Caxa”.

Pero Rodrigues empieza su critica a los «no portugueses» argu-
mentando que «ellos tenian ocupados los principales oficios de
casa, y de los portugueses no se hacia tanta cuenta» *°; después, ob-

38 La transcripcién del texto integro de la carta puede ser vista en el Anejo
nam. 8.

? El mismo Pedro Rodrigues es el autor de la segunda biografia de Anchieta;
un interesante tema para investigaciones futuras serfa el de comparar la imagen de
Anchieta en los dos géneros escritos por Rodrigues: una carta como ésta que es-
tamos analizando, donde aparece Anchieta relacionado a cuestiones de la vida co-
tidiana de los jesuitas, y una biografia de caracter hagiografico, como la que es-
cribié después sobre Anchieta.

# «...) el Rector Ignacio Tholosa era hespafiol. El Padre Quiricio Caxa, con-
sultor, y tenia otros dos o tres officios. El Padre Arminio —italiano—, admonitor,
prefecto del espiritu, con otros tres o cuatro officios», dice Pero Rodrigues.
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serva que «de veinticinco afios a esta parte los que no son portu-
gueses tienen el gobierno», acusindoles de estar muy «sefiores» y
«aposados», queriendo hacer todo «de su mano», haciéndose in-
cluso «mimosos» y «pesados»; cuanto a su dificultad en adaptarse a
las nuevas reglas de la Compafiia, Pero Rodrigues comenta: «Como
son ya viejos y cansados, goviernan de cabecga, y por su impetu, y no
se conforman tanto con las reglas, ni las platican como se desea por
no ser creados en ellas.»

Anchieta contaba entonces sesenta afios, edad que, en aquellos
tiempos, era ya bastante avanzada... Pero Rodrigues transcribe un
fragmento de la carta del padre Francisco Soares, mandada desde
Rio de Janeiro, donde Anchieta ejercia el cargo de visitador:
«(...) Pues que o por vejez, o por cualquier otra causa se aplica tan
mal la observancia y exaccién de su officio, escusado parece ocu-
palo m4s en semejantes cosas, y cuido que bien se puede gobernar
ya esta Provincia sin el Padre Joseph.» Concluye la carta el padre
Pero Rodrigues, insistiendo en que eran ya otros tiempos, y que a
los vZejos padres se les diesen el descanso merecido:

Y asi parece a otros Padres antiguos que es ya bien dexarle descansar
[a Anchieta] por pasar de 25 afios que siempre governd, y el Padre Tolosa
23, y el Padre Quiricio siempre fué consultor en este Collegio a 30 afios, y
pues han bien trabajado, tiempo parece de desocupallos.

José de Anchieta muri6 el 9 de junio de 1597 en la aldea de Re-
ritiba, capitania del Espirito Santo. Era también el final de un ciclo
de la experiencia misionera en Brasil y en América: en Brasil, el
nuevo foco de la actuacién jesuitica se desplazara en el siglo xviI
hacia el Marafién, cuando la figura del padre Antonio Vieira seri la
de mayor expresién; en Paraguay, las reducciones también habrin
aprovechado mucho de aquella experiencia pionera de la costa bra-
silefia, incluso porque la catequesis de los guaranis ya era un pro-
yecto deseado e intentado por Manuel da Nobrega desde su pri-
mera visita al sur de Brasil: comentarios acerca de los carijos
[guaranis] como «un gentio mejor que hay en esta costa» (carta de
1549, en Mon. Bras., 1956, I: 148) y «la disposicién que tienen para
ser buenos christianos» (carta de 1552, en Mon. Bras., 1956, I: 337)
son constantes en sus cartas. También el hermano Antonio Rodri-
gues, en la carta de 1553 en que cuenta el viaje que hizo «del Brasil
al Perti por tierra y tornado», dice:
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Ya os tengo contado, Charissimos Hermanos, las mies que vy por esta
tierra asi en todos estos gentiles y Carijos como en el Pert, adonde ay gran
necessidad de Padres de 1a Compafifa (...). Ya el camino es hecho daqui al
Peru y la gente muy aparejada para recibir nuestra sancta fee (...) (Mon.
Bras., 1956, 1: 468-481).

En 1555, Nébrega llegd a proponer de manera concreta que se
hiciesen misiones en Paraguay vinculadas a los jesuitas de la pro-
vincia brasilefia de la Compafifa, en carta dirigida a Ignacio de Lo-
yola:

De todo nos avise V.P. y la manera que tenemos, si algunas casas se
fundarem de la Compatia, principalmente en la ciudad del Paragui, tierra
del Emperador, de la qual somos importunados y todos nos esperan, y
prometen hazer todo lo que a la Compafifa paresciere servitio del Sefior y
bien de la conversién de los infieles. Y alli es necessario y muy conveniente
hazerse una grande casa, de que manem a todas las partes que estin ya
conquistadas, y mds aparejadas para recebir la palabra del Sefior, Mas sera
necessario que sea favorescida aquella casa y que tenga calor por via de Se-
villa del Consejo de las Indias, y del Principe por ser en otro reyno, y que
de all sea visitada de la Compafifa de tiempo en tiempo, y terna comuni-
catién con estas casas del Brasil (Mo#. Bras., 1957, II: 170) L,

Un campo todavia abierto a la investigacion seria el del analisis
comparativo y sistemitico de las dos experiencias jesuiticas: la bra-
silefia y la paraguaya. Las caracteristicas de los distintos grupos in-
digenas en cuestion pueden haber sido también determinantes para

4 En 1576, el padre Gregério Serrdo intentd otra vez el permiso del general
Everardo Mercuriano para pasar a Paraguay, «aunque sea fuera de la provincia del
Brasil, lo qual dexo prohibido el Padre Ignatio en su Visita» («Memorial das
cousas que o Padre Gragorio Serrdo ha propuesto a N.Padre Geral con la res-
puesta de Su Paternidad, afio 76». Ms. ARSI, Bras. 2, 23). Serafim Leite nos cuenta
el desarrollo de esta polémica: «Solamente en 1566 concedié Felipe II a sus saditos
jesuitas la facultad de ir a la América que le tocaba, comienzando por La Florida.
Y esta es la explicacién porque el Visitador Inacio de Azevedo trajo, en aquél afio
del 66, la prohibicién formal a la salida de los jesuitas del Brasil de los sefiorios de
Portugal. Lo que no impidié que después de la unién de las dos coronas, no viniese
la Misién del Paraguay a ser fundada por Padres del Brasil, el 11 de agosto de
1588, a pedido del Obispo portugués de Tucuman, D. Francisco Vitoria, que por
esto incurri6 en desagrado de Felipe II. Pero cuando entonces se fundé, la Misién
del Paraguay ya no entr en érbita de la Provincia del Brasil, sino en la del Peru,
que entonces se habia también fundado» (LEITE, 1955: 118)
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el desarrollo de las respectivas experiencias: aunque pertenezcan
todos a la familia tupi-guarani, hemos visto que los mismos jesuitas
del siglo Xvi observaron que los guaranis estaban mejor «apare-
jados» que los tupis de la costa brasilefia. Un estudio profundo de
las posibles diferencias etnoldgicas entre los dos grupos podria
aportar, asi, una importante contribucién al conocimiento de estas
dos experiencias misionales.

Ahora bien, el método misional aplicado en Paraguay presenta
grandes diferencias en relacién a la experiencia brasilefia que
hemos tratado de analizar en este capitulo: el «hermetismo consti-
tucional», la autonomia econdmica y la localizacién aislada son ca-
racteristicas practicamente antagdnicas de las reducciones en com-
paracién con las aldeas brasilefias, en ellas residen los principales
factores del éxito de aquella experiencia #?. Este mismo antago-
nismo nos lleva a creer que hubo un intento de corregir los errores
de la primera fase de los jesuitas en América, aquella vivida en
Brasil durante el siglo Xv1 y en la cual la figura de Anchieta es de in-
negable valor, tanto por la prictica misional vivida por él de manera
incansable hasta la muerte como por su contribucion intelectual sin
paralelo entre sus contemporineos, y que trataremos de evaluar en
los capitulos siguientes.

42 Hay una amplia bibliografia actual referente a las reducciones paraguayas;
toda ella se encuentra listada en POLGAR (1990).
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EL TEXTO: LA OBRA DE JOSE DE ANCHIETA






CAPITULO 1
CUESTIONES PRELIMINARES

En esta segunda parte de la investigacién trabajaremos con los
textos de Anchieta buscando en ellos su vision del indigena brasi-
lefio. Decimos buscar porque muchas veces el indio aparece de ma-
nera sutil, indirecta o perdido en medio de otros temas, puesto que
nuestro autor no ha escrito ningtin tratado exclusiva o especifica-
mente etnoldgico —quiza su gramiética de la lengua tupi y el pa-
recer sobre los casamientos de los indios sean las tinicas excep-
ciones—. Sin embargo, no cabe duda de que el indio fue el gran
referente de Anchieta al considerarlo objeto de una salvacién que
sblo seria posible a través de la obra misional, a la cual dedicé toda
su vida en Brasil.

Ahora bien, podemos decir que el analisis de la imagen del indi-
gena en la obra de Anchieta es més bien un pretexto para una refle-
xién mas amplia: a través de ella trataremos de observar el meca-
nismo de construccién de los textos de Anchieta para entonces
poder evaluar su valor informativo para la historia y la antropologia
de Brasil del siglo xv1. El enfoque y la metodologia que aplicamos
se sitdan en la linea de los trabajos de Clifford Geertz, puesto que
trataremos de buscar en los textos analizados aquellos aspectos que
les caracterizan en cuanto construccion personal de un autor; se
trata, pues, de un analisis de la etnografia como escritura, con «la
atencidn prestada a cuestiones tales como las metaforas, la imagi-
nerfa, la fraseologia o la voz» (Geertz, 1989: 12). También nos han
inspirado los trabajos del historiador Roger Chartier, ya comen-
tados en nuestra introduccién general, en los cuales la produccién
intelectual —especialmente la literatura— es analizada desde un
punto de vista bastante m4s rico y dindmico que en la tradicional
Historia de las Ideas, porque ya no se concibe una rigida frontera
entre lo real y el discurso:

La relacién del texto con lo real (...) se construye segin modelos discur-
sivos y delimitaciones intelectuales propios de cada situacién de escritura:
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aquello que es real, efectivamente, no es (o no es apenas) la realidad objeti-
vada por el texto, sino la propia manera como él la crea, en la historicidad de
st produccién y en la intencionalidad de su escritura (Chartier, 1990: 63)

Por tanto, las condiciones biogrificas del autor, las motiva-
ciones que le llevaron a escribir cada texto, asi como el pablico al
cual va dirigido, seran algunas de las coordenadas que se tendrén en
cuenta al realizarse el analisis de los textos.

Por su reconocido dominio de las letras, José de Anchieta fue
designado ya en 1554, apenas un afo después de haber llegado a
Brasil, relator de las cartas anuales y cuatrimestrales, conocidas
como «cartas edificantes»; escribié también la primera gramatica
de la lengua tupi, poemas y autos de teatro, por lo cual se le consi-
dera la primera expresion de la literatura brasilefia. La obra de An-
chieta, por esta variedad de géreros que presenta —cartas, poemas,
teatro, gramatica, catecismo, doctrinas e informes—, se presenta
como un caso ejemplar para verificar hasta qué punto el tpo discur-
sivo! en el cual escribe un autor puede determinar el contenido
mismo de sus textos.

Es decir que e/ indigena aparece de distintas maneras, sea en
una carta, en un poema o en un auto de teatro. Esta variacién de la
imagen del indigena en la obra de José de Anchieta ya ha sido ob-
servada por otros historiadores; sin embargo, suelen interpretar que
las cartas «mienten» en tanto en ellas el autor falsea la real opinién
que tiene de los indios, puesto que estdn destinadas a construir una
imagen positiva de ellos y, consecuentemente, hacer de la catequesis
un proyecto posible.

Seria en los escritos mas literarios —supuestamente més espon-
taneos: los poemas y los autos— donde se revelaria, por fin, la real y
sincera opinién de Anchieta, donde «se le escaparia» el horror que
la sociedad indigena le provocaba, reveldndonos asi su visién nega-
tiva del indigena brasilefio 2. El planteamiento que aqui se hace es

1 Fl término es de Walter MIGNOLO (1982).

2 Citamos un fragmento de Ronaldo VAINFAS (1989: 20) que ejemplifica esta
interpretacién: «En el dia a dia de la catequesis, en la correspondencia interna en
la que se tocaban los problemas especificos de la misién y sobre todo en los dis-
cursos dirigidos a los indigenas predominaron, sin duda, la detraccién, la hostiliza-
cién de las costumbres, la mala voluntad que Laura de Mello e Souza observé en
los jesuitas respecto a las gentes del trépico. La vemos en casi todos los padres, in-
clusive en los que m4s se empefiaron en defender a los indigenas contra la escla-
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otro: se entiende esta diversidad de la imagen del indio como una
estrategia consciente del autor —igualmente consciente en todos
los textos— que sabe adaptarse a las necesidades y exigencias de
cada texto, que considera e/ pzblico al cual se dirige —no sélo
cuando elige el idioma en el cual escribe (lo hizo en latin, portu-
gués, castellano y tupi), sino también cuando elige qué cosas contar
y en qué estilo contérselas—. Interpretar la imagen del indigena en
la obra de Anchieta exige, asi, un anélisis mas amplio (por ejemplo,
considerar los varios tipos de género literario producidos por el
autor) y, a la vez, més matizado de sus textos. En este esfuerzo de
revisién de los textos de Anchieta aplicaremos, como se ha dicho, la
metodologia utilizada por los autores de las llamadas antropologia
postmoderna (Geertz y Marcus) e historia cultural (Chartier),

La propuesta antes explicitada se inserta, a la vez, en una pers-
pectiva mds amplia de orden epistemoldgico: la necesidad de una
nueva lectura y consecuente revaloracién de la historiografia pro-
ducida en tiempos del clasicismo renacentista. Inspirados por
J. H. Rowe, comprendemos aqui la experiencia intelectual del hu-
manismo renacentista como un ensayo tedrico-epistemoldgico, una
preparacién para la interpretacién de una realidad que se les pre-
sentaba casi simultaneamente: el Nuevo Mundo’.

Estamos, asi, delante de una mentalidad especifica: la del Rena-
cimiento. José Antonio Maravall (1986) considera que la época mo-
derna se caracterizé por un consciente y voluntario desplazamiento
en el tiempo —la busca de un modelo en un pasado lejano— y en el
espacio —la nueva dimensién terrestre, conquistada con las expan-
siones maritimas—. Ahora bien, este desplazamiento en el tiempo

vitud. Anchieta los consideré “de tal manera barbaros e indémitos”, que parecfan
“aproximarse ms a la naturaleza de las fieras que a la de lIos hombres” »

> La tesis de ROWE (1965) puede ser asi resumida: la tradicién antropoldgica
del interés por las diferencias entre los hombres tuvo su inicio en el Renacimiento
italiano de los siglos XIv y XV, especificamente en la arqueologfa: las diferencias
entre la antigtiedad clasica y el presente de entonces fueron las primeras en ser re-
conocidas como significativas para el conocimiento y la comprension del ser hu-
mano. Solamente después de establecida esta perspectiva arqueolégica pudo el in-
terés por las diferencias extenderse a los contrastes culturales contemporaneos,
especialmente aquellos proporcionados por la descubierta del Nuevo Mundo.
Rowe encuentra también en el Renacimiento el origen de una continuidad sistema-
tica de estudios con la linea antropolégica actual, asi como el importante reconoci-
miento y repercusién de aquellos textos entre sus contemporineos, es decir, el im-
pacto que causaban.,
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no tuvo apenas un caricter retrospectivo, asi como la expansién no
se dio apenas en el espacio fisico: lo que se buscaba con esa preten-
dida imitacién de los antiguos no era otra cosa que «impulsar un
movimiento de superacién de aquéllos por los modernos» (Mara-
vall, 1986: VIII), y la expansién, a su vez, representd la construc-
cién de «un nuevo espacio de la geografia, de la economia, de la his-
toria, por primera vez extendidos hasta dimensiones mundiales»
(Maravall, 1986: 11). Tomaremos a José de Anchieta como ejemplo
de esta modernidad.



CAPITULO 2
LA GRAMATICA

1. INTRODUCCION

Nos parece oportuno empezar el anélisis de la obra de José de
Anchieta con un comentario sobre su gramatica de la lengua tupi:
ella nos introduce de manera singular en el universo mental/inte-
lectual del autor, siendo tomada aqui como el ejemplo mas concreto
y sistematico de la proyeccién del modelo clisico! (en este caso, la
gramitica latina) sobre la realidad brasilefia (la lengua indigena). La
cuestion que de inmediato se plantea es ¢hasta qué punto este mo-
delo le sitvié para una mejor comprensiéon de la realidad obser-
vada? Este planteamiento, que en la obra lingiifstica de Anchieta
encuentra su forma mds concreta —el autor aplicé el modelo latino
a la gramatica de la lengua indigena de manera consciente, inten-
cional y, creo poder decir, inevitable—, es el que también consti-
tuird el trasfondo del analisis de otros textos suyos que veremos en
los capitulos que componen esta segunda parte de la investigacion,
aunque quiza de manera menos directa.

Es importante considerar los efectos de la formacion intelectual
de un autor en su capacidad de observacién: lo que esta en juego es
el mismo valor de la obra de Anchieta en cuanto fuente para el cono-
cimiento del Brasil del siglo xv1. En las Gltimas décadas, la historio-
grafia colonial brasilefia present6 un notable avance en la linea de la
historia de las mentalidades, valorando especialmente aquellas
fuentes reveladoras de los comportamientos colectivos y de la cul-
tura popular. Esta tendencia quiza justifique un cierto desprecio
por las fuentes mas eruditas e intelectualizadas, como las de la pro-
duccidn jesuitica.

A primera vista, la gram4tica de Anchieta parecia ser, en el con-

! Usamos esta expresién para referirnos aqui al uso de la cultura de la anti-
giiedad cldsica en tiempos del humanismo renacentista.
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junto de sus obras, aquella m4s dificil de descifrar, interpretar o co-
mentar; era como si, fuera del campo estrictamente lingiiistico, su
composicién no tuviera mayor interés y en nada pudiera ayudar a
comprender la mentalidad de Anchieta y su visién del indigena bra-
silefio. Sin embargo, acercandonos al texto de la gramatica, nos
damos cuenta que él nos ensefia mucho tanto acerca de su autor
—Anchieta— como de la lengua tupi?.

También se hizo evidente, en el transcurso de la investigacién,
que la cuestién lingiiistica era precisamente de maxima importancia
para la mentalidad humanistica: habfa entonces la conciencia de
que el intento de conocer al otro pasaba obligatoriamente por el
aprendizaje de su lengua, simbolo miximo de la identidad de un
pueblo.

Se puede argumentar que el conocimiento de las lenguas indi-
genas realizado durante el siglo XVI no tenia otra finalidad que la
de instrumentalizar el dominio sobre aquellos pueblos. Ahora
bien, aunque sea evidente la vinculacién entre el conocer y el do-
minar, entre el saber y el poder en el sistema colonial, se debe
considerar el esfuerzo de Anchieta por gramaticalizar la lengua
tupi bajo un analisis mas matizado®: para un humanista, sistema-
tizar una lengua convirtiéndola en arte era valorarla, considerarla
a la altura del latin o del griego o hasta superior... * Tampoco es
solamente en la gramatica, o en la doctrina y catecismo en lengua

2 Utilizamos la edicién de la Biblioteca Nacional de Rio de Janeiro (ANCHIETA,
1933), facsimil de aquella dirigida por Julio Platzman, publicada en Leipzig, 1874.
Tengo conocimiento de dos ejemplares de la edicién de 1595: uno se encuentra en
la Biblioteca Nacional de Madrid, otro en Ia Biblioteca de Evora.

> En este sentido, Wolfgang REINHARD (1987: 17) comenta que «la filologia mi-
sionera tiene hoy una pésima prensa entre los lingliistas criticos, no tanto por sus
aportes a la ciencia, cuya importancia es indiscutible, como por el papel adoptado
inconsciente o involuntariamente por aquélla como agente del imperialismo, del
etnocidio y de la glotofagia. Sabemos que estos reproches estan justificados en mu-
chos casos, pero no se pueden aplicar indiscriminadamente. Las cosas son un poco
més complejas». Agradecemos la traduccién a Lilia Frieiro.

4 Anthony PAGDEN (1988: 36-37) comenta que el mismo concepto de bdrbaro
implicaba una incapacidad lingiifstica: «Para la mayorfa de los griegos y para todos
sus herederos culturales, la capacidad de usar un lenguaje, junto con la capacidad
de formar sociedades civiles (péleis) —ya que eran los signos més claros del poder
de Ia raz6n humana—, también eran los rasgos que distinguian al hombre de otros
animales. (...) Como veremos, se consideraba que los barbaros habian fracasado
significativamente en el desarrollo de ambas capacidades.»
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tupi que elaboré anteriormente’®, donde detectamos la preocupa-
ci6n de José de Anchieta por la lengua indigena: ella también se
revela en sus cartas, donde se encuentran interesantes observa-
ciones sobre el nombre que los indigenas dan a animales, plantas
o fenémenos naturales, nombres que bien describen la forma o
bien explican la funcién de los objetos a que se refieren. Anchieta
estaba atento a este aspecto descriptivo de las lenguas primitivas,
en las cuales el significante guarda una profunda dependencia del
significado. Asi, encontramos en sus cartas observaciones de este
tipo:

A esto llaman los indios piracéma, esto es, «la salida de los peces»; por
cuanto dos veces cada afio, casi siempre en septiembre o diciembre, y al-
gunas veces mis frecuentemente, dejan los rios y se meten por hierbas en
poca agua para deshovar (Anchieta, 1988: 116)

En cierta cuadra del afio se coge una infinita cantidad de peces; a esto
los indios llaman pird-igué, esto es, «entrada de los peces»; por cuanto
vienen innumerables de ellos de diversas partes del mar, entran en los lu-
gares estrechos y de poco fondo del mar, a fin de poner las huevas (An-
chieta, 1988: 120)

A otra variedad la denominan bdicininga, que quiere decir «cobra que
tintinea», porque tiene en la cola una especie de cascabel, con lo cual
suena cuando asalta a alguien (Anchieta, 1988: 124) ¢,

Esta sensibilidad lingiiistica que observamos en la obra de An-
chieta no es un hecho aislado del contexto del siglo Xvr; al con-
trario, ésta era la época de un gran avance en los estudios lingiiis-
ticos, donde casi simultineamente se hacian las gramaticas de las
lenguas verniculas de la Europa moderna, y aquellas de las lla-

> Sobre la atribucién a Anchieta de la autoria de un catecismo y dos doctrinas
(una autSgrafa y otra «compilada por el padre Luis da Gra y traducida para el tupi
por el propio Apdstol»; véase ANCHIETA (1988).

¢ El padre Chome, jesuita de las reducciones guaranis, es todavia mds cons-
ciente de esta caracteristica descriptiva de la lengua indigena, como demuestra este
comentario suyo: «Puedo asegurar que, después de haber alcanzado cierta faci-
lidad en la lengua guarani, he quedado admirado al comprobar en ella tanta ma-
jestad y fuerza de expresién. Cada palabra constituye una definicién exacta de la
cosa de que se trata y da de ella una idea precisa y clara. Nunca hubiera pensado
que entre barbaros existiese una lengua que en fnanera alguna es inferior, a mi
juicio, en armonfa y nobleza a las que aprendi en otro tiempo en Europa...» (en
SaNz OLLERO, 1989: 243)



130 LA GRAMATICA

madas lenguas exdticas del Nuevo Mundo. La labor de Anchieta
pertenece, asi, a un momento de extrema riqueza de la produccién
lingiiistica, y es considerando este contexto que su obra recobra el
sentido pleno de su elaboracién”.

2. LINGUISTICA Y RENACIMIENTO:
LA ELABORACION DE LAS GRAMATICAS

En Coimbra, en el afio 1595, se hizo la primera edicién del Arze
de Gramdtica da lingua mais usada na costa do Brasil, apenas dos
anos antes de la muerte de José de Anchieta y pasados ya cuarenta y
dos desde su llegada a Brasil. El padre provincial Marcal Beliarte
habia pedido al general Aquaviva, desde 1592, que diese la licencia
para su publicacion:

Lleva también el Procurador la doctrina cristiana compuesta en la
lengua del Brasil, y la arte de la misma lengua, una y otra pide la Congre-
gacién a Vuestra Paternidad de licencia para se imprimir (...). Quanto a la
doctrina quarenta afios ha que se compuso (...). El arte otro tanto ha que
se compuso y siempre se fue apurando, es de grande effecto para se de-
prender la lengua, como se tiene visto, si no que el trabajo de la trasladar
haze a muchos no tenella. Est4 a contento de los grandes lenguas, que para
ella y la doctrina hize iuntar, y no se quando se funtaran otros a lo menos
tan methédicos; y que la sepan tan bien por la naturaleza y arte®.

En cartas anteriores se tiene también noticia de que la gramatica
de Anchieta venia siendo usada desde mucho antes, en copias ma-
nuscritas, por los misioneros de Brasil °. Ella representd, pues, el
primer intento de sistematizacién de la lengua tupi, y solamente en
1686 apareceria la segunda gramatica de esa lengua —la del padre

7 Un inventario de las gramaticas del siglo XV puede ser visto en ROWE (1974);
véase también BUESCU (1971 y 1983), BUSTAMANTE (1987), Dfaz RUBIO y BUSTA-
MANTE GARCia (1984).

8 Carta del padre Marcal Beliarte al padre Claudio Aquaviva, 20 de septiembre
de 1592. Ms. ARSI, Bras. 15-11, 397-398.

® En carta del 13 de septiembre de 1560, el padre Jodo de Melo cuenta que
cuando llegé a Brasil el provincial Luis da Gra «ordend que en casa se leyese el arte
de la lengua brasilica que compuso el Hermano Joseph» (publicada en portugués
en Mon. Bras., 1958, I11: 279-284).
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Luis Figueira, también jesuita—. En una carta escrita en 1554, te-
niendo apenas un afio de estancia en Brasil, el mismo Anchieta dio
noticia de su avanzado conocimiento de la lengua indigena:

En cuanto a la lengua yo estoy adelantado, aunque es muy poco para
lo que yo sabria si no me ocupatra en leer gramatica '% ya tengo reunida
toda la manera de ella por arte, y para mi tengo entendido casi todo su

modo; no lo pongo en arte porque no hay acd quién le aproveche (An-
chieta, 1988: 73-74).

Se echa de menos en el texto de la gramatica un prélogo o intro-
duccién en el cual Anchieta dejara explicado y justificado el pro-
p6sito y la estructura misma de su obra. Esta laguna nos llevé a va-
lorar cualquier referencia a su trabajo de gramaticalizacién de la
lengua tupi, presente en otros textos suyos —como sus cartas— y
también en otros autores, contemporaneos suyos, que pudieron re-
ferirse a él.

Del mismo modo hemos trabajado con otras gramaticas que,
por la importancia que tuvieron desde el momento de su publica-
cidn, seguramente pasaron por las manos de Anchieta: se trata de la
Gramitica de la Lengua Castellana (1492), de Antonio de Nebrija
(1984), y de la Gramdtica da Lingua Portuguesa (1540), de Joao de
Barros (1971), ambas representantes del empefio renacentista por
fijar las lenguas vernaculas. En ellas sus autores hablan expresa-
mente del concepto que tenian de gramdtica y del uso que hacen del
modelo latino.

La gramitica era entonces considerada base de toda la ciencia y
requisito previo para el conocimiento en general. Desde el siglo x11
habia alcanzado una posicién privilegiada al ser parte importante
del Trivium, convirtiéndose en la llave para los estudios superiores:
la dialéctica y la teologia. En esta tradicion medieval era caracterfs-
tico el concepto de la gramitica filoséfica o especulativa, basada en
la estructura légica de la realidad y de la razén humana y, por consi-
guiente, universal .

10 T.a carta es de 1554, escrita desde Sdo Paulo de Piratininga, en el primer afio
de su fundacién; leer gramdtica es una referencia a su trabajo como profesor
(lector) de latin: «LLa ocupacién de Anchieta en este primer afio consisti6 en orga-
nizar las clases de latin para sus hermanos religiosos (...). Segtn refieren sus bi6-
grafos, la ensefianza del latin se dividié allf en tres aulas diferentes (infima, mediay
suprema grammatica) (...)», comenta Francisco GONZALEZ Lus (1988: 104).

1t Sobre la gramatica medieval, véase BURSILL-HALL (1971) y HYMES (1974).
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En el Renacimiento se observa una reaccién a la tradicién esco-
lastica a través de la descripcién de las lenguas modernas. Jodo de
Barros (1971: 294), por ejemplo, deja bastante explicita su postura
en contra de la gramatica filoséfica, advirtiendo que su intencidn es
examinar los hechos «no seglin conviene al orden de la gramatica
especulativa, sino como requiere la preceptiva (...)».

La gramatica moderna preceptiva —es decir, que buscaba nor-
matizar las lenguas nacionales— representd, asi, una de las grandes
creaciones del Renacimiento: ella representd el intento de «esta-
blecer principios generales, de orden practico, apartados de la es-
peculacién, con vistas a regularizar la anarquia que dominaba el uso
de la ortografia» (Buescu, 1971: XXXVIII). Esta preocupacion
queda bien ilustrada con estas palabras de Nebrija (1984: 100-101):

(...) acordé ante todas las otras cosas reducir en artificio este nuestro
lenguaje castellano, para que lo que agora y de aqui adelante en el se escri-
viere pueda quedar en un tenor, y estenderse en toda la duracién de los
tiempos que estan por venir, como vemos que se ha hecho en la lengua
griega y latina, las cuales por aver estado debaxo de arte, aunque sobre
ellas han pasado muchos siglos, todavia quedan en una uniformidad.

En cuanto al uso del modelo latino, éste puede ser entendido
como mds ustrumental que esencial; es decir, que los gramaticos
eran plenamente conscientes de la variedad y diferencia entre las
lenguas, pero necesitaban de un modelo comtn que permitiera dar
forma y sentido a los datos observados 2. Joao de Barros (1971:
294) toma con mucha lucidez este modelo instrumental, declaran-
donos que usa

de los términos de la Gramatica latina, cuyos hijos somos nosotros, para
no degenerar de ella. Y también porque las ciencias requieren sus propios
términos por donde se han de aprender, como las obras mecdnicas instru-
mentos con que se hacen, sin los cuales ninguna de estas se puede en-
tender ni acabar.

2 Se trata, con toda seguridad, de una postura frente a la lengua indigena
diametralmente distinta a la de Colén tal como la analiza ToDOROV (1982: 22):
«Colén desconoce, pues, la diversidad de las lenguas, lo que no le deja, frente a
una lengua extranjera, mas que dos comportamientos posibles y complementarios:
reconocer que es una lengua, pero negarse a creer que ella sea diferente, o reco-
nocer su diferencia, pero no admitir que sea una lengua.»
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Jodo de Barros y Antonio de Nebrija eran, sin embargo, grama-
ticos de lenguas latinas. Si pensamos en la aplicacién del modelo la-
tino a lenguas como la fupi, la cuestién alcanza, sin duda, otra di-
mension.

3. LAS GRAMATICAS DE LENGUAS EXOTICAS

John Rowe (1974: 364) considera que la adopcién del modelo
latino en las gramaiticas de lenguas no europeas «oscurecié la es-
tructural diversidad de las lenguas descritas». Ahora bien, justifica
tal procedimiento al reconocer que la Gnica preparacién y base in-
telectual que tenfan aquellos gramaticos era el estudio del latin; re-
conoce también que la misma tendencia a latinizar ya era analizada,
comentada y limitada por los mismos autores.

Ya hemos mencionado que Anchieta no hizo ningiin prélogo a
su gramatica en el cual pudiera haber comentado estas cuestiones.
Sin embargo, en el texto mismo de la gramatica pudimos observar
los limites que Anchieta veia en la aplicacién del modelo latino.
Antes de introducirnos en la gramatica de Anchieta serfa oportuno
un rapido comentario sobre dos conceptos fundamentales, here-
dados del mundo clasico, que compusieron el pensamiento lingiifs-
tico del Renacimiento: el de analogia y el de anomalia.

El primero se basa en la regularidad l6gica, asimilada y contro-
lada por la auctoritas; mientras el segundo deriva de la constatacién
de una realidad lingiiistica irregular, establecida por el mismo uso de
una lengua. Las lenguas modernas se habrian distanciado del latin a
través del uso, y uno de los objetivos de la elaboracién de sus gra-
maticas fue el de fijar estas irregularidades, normalizarlas. Podemos
pensar en los conceptos de auctoritas y uso como la extensién, al
campo del pensamiento lingiifstico, de la dialéctica oposicién entre
saber y experiencia, antiguos y modernos, que tan profundamente
marcé el pensamiento renacentista .

En sintesis, puede verse que el descubrimiento de las lenguas
amerindias despert6 el interés general, del que participé Anchieta,
por explicar las diversidades e irregularidades lingliisticas que se
presentaban.

B Véase MARAVALL (1986).
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La gramatica de la lengua tupi compuesta por Anchieta se ajusta
en general a las preocupaciones y lineas renacentistas, considerando
las siguientes caracteristicas suyas:

1) Laintencién de fijar una lengua natural en forma de arte 4.

2) Lainfluencia del modelo latino en la concepcidn de ese arte.

3) La referencia constante al uso del tupi, lo que muestra una
apertura a esta nueva lengua, infiriendo de ella todos los hechos
gramaticales apuntados por él, incluso aquellos que se desbordan o
no se encajan en el sistema previsto.

A estas preocupaciones renacentistas se une la clara intencién
did4ctica —de orden pragmatico— de hacer accesible a los misio-
neros el aprendizaje de una lengua que serfa el vehiculo para el
mensaje evangelizador.

Pero esta intencién pragmitica, como apuntibamos al prin-
cipio, no explica todo el propésito del autor del arte. Incluso es po-
sible que su intencién didactica se vea sacrificada a distintas causas:

1) Hay mucha profusién de datos, una enorme precisién en
registros minuciosos; esta profusién acaba por complicar la grama-
tica, no dando, por tanto, una linea simple y prictica a su texto
—til a esa intencién didactica—; parece servir més bien a una fi-
delidad a lo observado, lo que implica una actitud cientifica y una
esperanza de que esos datos puedan ser aprovechados ulterior-
mente en una construccién més exacta, sea por él mismo o por
otros gramaticos en el futuro.

2) También es sacrificada la intencién didéctica por la compli-
cacién que supone la fidelidad al modelo latino, ejercido sobre todo
en la parte del verbo .

1 Arte, es decir, «saber practico»; sobre letras y artes en la época de los descu-
brimientos, véase BARRETO (1987: 24-54).

5 En su Gramitica da lingua tupi, Constant TASTEVIN (1921: 543) hace una cri-
tica a la gramatica de Anchieta y de otros misioneros: «Ellos que con tanto zelo se
han esforzado por conocerla [la lengua tupi] petfectamente hasta en sus menores
detalles, sus ltimas excepciones, sus caprichos, sus varios modos de pronun-
ciacién, que llegaron a anotar las menudencias insignificantes de divergencias dia-
lectales (...), no lograron conocer su mecanismo interno tan diferente de las len-
guas latinas o neolatinas.»
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Es decit, que siempre que puede —y muchas veces forzando—
Anchieta aplica clasificaciones y reglas latinas a los hechos gramati-
cales del tupi. Sin embargo, esto no quiere decir que él omita los he-
chos en que no es posible aplicar este método: limitase a regis-
trarlos, a veces en un conglomerado de observaciones que el autor
no consigue sistematizar, lo que suele abarcar bajo el titulo de An-
notacoes.

Al analizar la estructura de la gramatica de Anchieta nos enfren-
tamos con problemas de edicién : en ella no hay siquiera un in-
dice; entra directo en la materia, dividida en 16 capitulos que apa-
recen seguidos, sin que sean agrupados por titulos mds amplios. Las
letras capitales que abren los capitulos I'y VI dan base para suponer
que se trataria de dos grandes divisiones de su gramadtica: De las Le-
tras (cap. I) y De los Verbos (cap. VI). Pero analizando las estruc-
turas de las gramaticas de Barros y de Nebrija y el contenido de la
de Anchieta, vemos que ésta se divide implicitamente en tres
grandes capitulos: De las Letras, De los Nombres y De los Verbos. Un
indice completo de la gramitica de Anchieta serfa, pues, el si-
guiente:

Capitulo I De las Letras ......covvvvveroeerieieiiieeeiesieeseseiseiesessinens 1
Cap. .  Dela ortografia y pronunciacién ........cceevevereuerinen. 2
Cap. Ill.  Del Accentu 7

Capitulo IV.  De [05s NOMIBTES .......oovveeeeeereeeerireireiirreeisveiveisnna, 8
Cap. V. Delos pronombres .......ccoveeviirrinicieeisiee. 11

Capitulo VI, De los Verbos .......cccocoivivvceeeiseiicieeinnssaircriesiaeesons 18
Cap. VII.  Anotaciones en la conjugacion .......cc.ccceevireervarnnnne 20
Cap. VIII. De la construccién de los verbos activos................ 36
Cap. IX.  De algunas maneras de verbos en que esta anfibo-

10g1a 110 S€ dauvicivceiviriiiceiec e 38
Cap. X.  De las preposiciones .........cccovvveeveerriorecnienicnnrennn. 40

16 Fremiot Hernandez Gonzalez (en GONzZALEZ Luis, 1988: 181) informa que
«en el plan de publicaciones que tiene Ediciones Loyola sobre las obras completas
de Anchieta se anuncia en preparacién una nueva edicién de Gramitica tupi e vo-
cabuldrio tupi. De hecho, la gramética de Anchieta merece una edicién mas
cuidada, con un estudio introductorio y anotaciones, aprovechando el avance de
los Gltimos afios en los estudios de la lingtiistica del Renacimiento y, en especial, de
la elaboracién de gramdticas de lenguas no europeas.
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Cap. XL, Desum, €5, f1i .oooooeoeceeieieeeeeeeeeeeee. 46
Cap. XII.  De los verbos neutros hechos activos .................... 48
Cap. XIII. De los activos hechos neutros .........ccooocecevviniennns 50
Cap. XIV. De la composicién de los verbos .... 52
Cap. XV. Delarepeticién de los verbos ......c.ccevvvvevvivvennnnnn. 53
Cap. XVI. De algunos verbos irregulares de Aé .................... 55

En la primera de las tres grandes partes de su gramatica, De las
Letras, Anchieta trata de fijar una escritura para el tupi, lengua des-
provista de ella, siendo hasta entonces sélo de soporte oral. An-
chieta era consciente de que, al fijar una escritura para el tupi,
adoptaba criterios exteriores (la aplicacién del alfabeto latino) y ar-
bitrarios (segin el gramatico que la estableciera). Eso queda claro
en la observacién que hace al cerrar el capitulo III, donde también
deja ver la finalidad didictica de su gramitica:

Esto de las letras, ortografia, pronunciacién y acento servira para que
sepan pronunciar lo que encontraren escrito los que empiezan a aprender.
Pero como la lengua de Brasil no estd en escrito, sino en el continuo uso
del hablar, el mismo uso y viva voz enseflard mejor las muchas variaciones
que tiene, porque en el escribir y acentuar cada uno hara como mejor le
parezca. (Anchieta, 1933: 8)

La simple lectura del indice de la gramitica nos muestra una
gran desproporcién entre las partes De los Nombres y De los Verbos,
esta tltima mucho mas extensa. En la parte del nombre es cuando
Anchieta es capaz de ver la simplicidad de la lengua tupf: no hay de-
clinacién y s6lo hay denominacién para cuatro nimeros:

otepé = uno
mocoy = dos
mogapir = tres
oyorudic = cuatro

Ve que no hay diferencia entre adjetivo y nombre; es decir, por
ejemplo, que una misma palabra sin variacion sirve para decir YO y
MIO - XE: :

Xe juca = yo matar

Xe jara = mi sesior

Ve que no hay marca de plural: sélo se opone uno a muchos gra-
cias a la palabra ETA (muchos), la que, afiadida al singular, indi-
carfa pluralidad, sin mds especificacién de nimero:
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oca = casa / ocetd = muchas casas
aba = hombre / abaetd = muchos hombres

Estas observaciones nos llevan a considerar que en las partes De
las Letras y De los Nombres Anchieta anduvo bastante acertado.
Pero no podemos decir lo mismo en lo tocante al verbo.

Anchieta nos da en el capitulo IV —De los Verbos— un mo-
delo completo de conjugacién, con modos indicativo (con dos
tiempos: el presente perfecto y el futuro); optativo, conjuntivo (con
un presente e imperfecto segundo) e infinitivo;, también indica
formas de gerundio y participio (activos y pasivos); de subjuntivo y
condicional.

Para Tastevin (1921), contrastando con una descripcion tan ela-
borada como la de Anchieta, todos estos 7zodos no existen, sino que
sélo hay particulas —de condicién, de relacién, de deseo— que mo-
difican el vetbo como un adverbio o una conjuncién.,

Asi, en la gramitica de Anchieta, es en la parte del verbo donde
mds se nota la nocién de sistema que el modelo latino ofrece y
donde este modelo le va a impedir ver mas detenidamente la simpli-
cidad de la lengua que estudia. En una de sus cartas (Anchieta,
1988: 441), Anchieta nos dice que la lengua tupi «es delicada, co-
piosa y elegante; tiene muchas composiciones e sincopas, mis que
la griega; los nombres son todos indeclinables y los verbos tienen
sus conjugaciones y tiempos».

Sin embargo, es evidente, por otro lado, su intencién de ser fiel
a lo que observa y atenerse al uso en la propia lengua. A este res-
pecto hemos hecho un estudio sobre la incidencia del concepto de
uso a lo largo de toda la gramatica; tal estudio nos ha parecido per-
tinente en tanto que consideramos este concepto como vector y sin-
toma del cardcter moderno de la gramitica de Anchieta.

Ahora bien, hemos observado que el mismo concepto de uso
comprende mds de un matiz: a veces indica frecuencia y regula-
ridad; en otras ocasiones, diversidad y excepcién. En el primer
caso, el uso frecuente y regular de determinado fenémeno lingtifs-
tico permite el establecimiento de una regla gramatical. El segundo
caso es justamente la imposibilidad de establecer la regla, y sola-
mente la prictica y el uso ensefiaran :

17 Anthony PAGDEN (1988: 32) comenta la «impotencia ante lo indescriptible»
sentida por los autores del siglo xV1, entre los cuales podemos incluir los gramd-
ticos: «Tanto los botanistas como los cronistas de América (y a menudo eran la
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L Uso frecuente - criterio para establecer una regla:

Pag.
Pag.

Pag.
Pag.
Pag.
Pag.
Pag.
Pig.
Pig.
Pag.
Pag.

Pag.
Pag.

2.
3.

4.
5.
9.

14.
20.
21.
24.
25.
31.

40.
50.

«Pero el mas universal uso...»
«es mds comin la pronunciacién...»; «por la regla ge-
neral...»
«se hace comanmente...»
«y finalmente mas universal pronunciacién es...»
«es lo usado...»
«éstos andan mas en el uso como...»
«pero no esta en uso...»
«noO usan...»
«algunas veces se usa... y entonces quiere decir...»
«no es usado...»
«no se usa..»; «lo mas usado...»; «comtinmente se
usa...»
«por mejor decir Gsase...»
«absolute et sempre se aplica... ef solamente se usa...
et asi lo comtn es usarse siempre... porque entonces
se usa...»

II.  Uso irregular - imposibilidad de establecer una regla:

Pig.

Pag.

Piag.

Pag. 11.
Pag. 20.

2.

4.

7.

«hay alguna diferencia en la pronunciacién y el uso de
diversas partes de Brasil sera el mejor maestro».
«éstos el uso les ensefia... en todas las reglas puede
haber algunas excepciones que se aprenderan con el
uso».
«Y ni con eso lo habra de saber pronunciar de cual-
quier modo que se escriba si no es oyendo la viva
voce»; «o hay que dejarlo al uso porque algunos muy
buenos lenguas no lo saben pronunciar, pero ex
adiunctis se entiende lo que quiere decir».

«otras maneras hay, pero quede para el uso».

«a unos estd mejor en el medio, a otros en el fin, usus

docebir».

misma persona) se enfrentaban con dificultades parecidas: cémo describir y, lo
que es mds importante, cémo clasificar lo que veian con el vocabulario y en los tér-
minos de un sistema que habia evolucionado gradualmente a lo largo de siglos en
un entorno completamente distinto y en una cultura diferente.»
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Pig. 32. «pero el uso seri el mejor maestro».

Pig. 35. «usus docebit»

Pag. 38. «pero la materia que se trata y el tono del habla ense-
fiard esto con el uso».

Pig. 47. «et usus docebit, porque siempre hay algunas excep-
ciones».

Pag. 50. «el uso ensefiara secundum subiectam materiam».

A partir de este cuadro podemos caracterizar la gramatica de
Anchieta como descriptiva, pues es a partir de la observacién del
uso de la lengua que se establecen las reglas. Como hemos visto, su
formacién clisica estd presente en este estudio que hace de la
lengua tupi al aplicar el modelo latino; sin embargo, eso no le im-
pide enfrentarse con los hechos reales de esa lengua natural que se
presta a su observacion directa y que él intenta reflejar.

El uso del modelo latino en la graméatica de Anchieta no le im-
pidié, por fin, reconocer o valorar la especificidad y la diferencia de
la lengua tupi frente a las demas lenguas conocidas, aunque muchas
veces no haya sido capaz de comprender ni explicar esta dife-
rencia 8,

18 QOtra apreciacién positiva de una gramatica del siglo Xv1 es la que hizo REIN-
HARD (1987: 20) sobre la gramatica de la lengua nahuatl, del franciscano Alonso de
Molina: «(...) trabaja en forma de contraste antes que normativamente: es decir, el
latin, el hebreo y mas ain el espafiol, no son tanto el caso normativo al cual ha de
ajustarse como el caso conocido a partir del cual se deduce lo desconocido (...). En
general, se tiene la impresién de que Molina no tiene prejuicios frente al nahuatl y
hace uso en forma elegante y no dogmitica de su instrumental lingiifstico.»






CAPITULO 3
EL EPISTOLARIO DE ]OSE DE ANCHIETA

1. INTRODUCCION: CARACTERISTICAS GENERALES
DE LAS CARTAS JESUITICAS

Las cartas jesuiticas poseen ciertas caracteristicas que implican
un determinado tratamiento —una especifica Jectura— cuando las
estamos utilizando como fuente histérica. Debemos considerar la
finalidad de tales textos, sus autores y respectivos pablicos, ele-
mentos que condicionaron tanto el estilo en el cual eran escritas
como su contenido y, por fin, su misma recepcién y lectura.

Desde la fase mas temprana de la Compafia, Ignacio de Loyola
pedia que se escribiesen cartas en las que las actividades que se rea-
lizaban se contasen a los demas compaiieros, dispersos por todo el
mundo; ya en el mismo texto de las Constitutiones (1550) se manda
expresamente la redaccidn de cartas y divulgacién de ellas®.

La finalidad de las cartas no era solamente la de informar, sino
también animar y estimular el trabajo de los jesuitas en América,
Europa, Africa y Asia. Para asegurar su amplia circulacién, las man-
daban en dos o tres copias, siempre aguardando la confirmacién de
que habian llegado a su destino 2. Hasta 1566, por no haber otras

Y Constitutiones: «Octava Parte Principal: DE LO QUE AYUDA PARA UNIR LOS RE-
PARTIDOS CON SU CABEZA Y ENTRE SI. Cap. 1.% De lo que ayuda para la unién de los
dnimos. 1. Ayudari tanbién muy specialmente la communicacién de letras missivas
entre los inferiores y Superiores, con el saber 2 menudo unos de otros, y entender
las nuevas y informaciones, que de unas y otras partes vienen; de lo qual tendrén
cargo los Superiores, en special el General y los Provinciales, dando orden cémo
en cada parte se pueda saber de las otras lo que es para consolacién y edificacién
mutua en el Sefior nuestro», en San Ignacio de Loyola, Obras: edicién manual,
5.* ed., Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1991, pag. 611.

2 Segiin Serafim Leite (Mon. Bras., 1956, I: 56), la divulgacién de las cartas de
Brasil «en Europa (fuera de Portugal y de Espafia, que se proveian directamente
de Lisboa) aparece explicita para las Casas y Colegios de Italia, Dos Sicilias, Ale-
mania, Francia y Bélgica; y fuera de Europa, via Lisboa, para Angola, India, China,
Japén, Molucas y Malacas.
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misiones ultramarinas ademas de las portuguesas, fue Lisboa el
centro hacia el que se dirigfan las cartas. Alli las copiaban, tradu-
cian y divulgaban. El aumento de niimero de misiones provocé la
multiplicacion de las cartas y, consecuentemente, del trabajo de co-
piarlas. Las cartas, entonces, empezaron a imprimirse’.

Al ser editadas, las cartas sufrian revisiones, enmiendas y cortes,
criticados ya en 1566 por el padre Ledo Henriques en una carta di-
rigida al padre general, segtin nos cuenta Serafim Leite (Mo#n. Bras.,
1956, I: 58):

Las primeras letras de la India hasta el afio de 49 se enbiardn con la
primera comodidad y ya se estan copiando. Anse imprimido estas letras de
la India, o parte dellas, aqui en Portugal, y en Castilla, y en Italia, y quicd
que en cada una destas partes se quitarfan diversas cosas o se corrigirfan
de diverso modo, imo assi se lo hizo; de lo qual alguna persona, o mas que
lo notaran de fuera de la Compaiiia, se desedificé y quedé con poco con-
cepto destas letras, pensando que eran fingidas. V.P. mirara en ello para la
nueva impresidn si in Domino le pareciere®.

El caracter edificante —es decir, constructivo, positivo— de las
cartas, aunque las caracterizé desde el principio, fue acentuandose
poco a poco. Quizi incluso para evitar dichos cortes en los textos
originales cuando iban a ser publicados, se imponia el estableci-
miento de un formulario para las cartas. Durante el mandato del
padre general Diego Lainez (1558-1565) se comienza a distinguir
entre las cartas «de gobierno o negocios internos» de las cartas «de
edificacién o de noticias». La segunda Congregacién General
(1565) determiné, considerando el aumento del niimero de mi-
siones, que las cartas de edificacién, en lugar de escribirse por
«Cuadrimestres», fuesen «Anuas»’. Y fue en la tercera Congrega-

> La primera impresién de las cartas de Brasil fue hecha en Coimbra, 1551
(Mon. Bras., 1956, 1: 69).

4 Por eso Serafim Leite advierte del necesario trabajo de critica histérica: no
habiendo originales, «persuadirse de que es siempre mejor la traduccién que la tra-
duccién de la traduccién. En las versiones antiguas el camino —no siempre, pero
si el mds comdan— fue éste: original portugués —traduccién espafiola, traduccién
italiana, traduccién latina» (Mo#. Bras., 1956, I: 59). Sobre el problema de las edi-
ciones antiguas, véase también el articulo de S. LEITE (1951) en el que compara dos
versiones de una carta de Anchieta: cémo se publicé en Lisboa, 1672, y segiin el
original autégrafo (véase también Mon. Bras., 1957, II: 155-163).

> Vease el apartado «Normas renovadas sobre a correspondéncia epistolar, or-
ganizagio de catalogos e arquivo de documentos» en la introduccién que hace Se-
rafim Leite, en Mon. Bras. (1960, IV: 51%-53%),
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cién General, realizada en 1573, que se elaboré la Formula Scri-
bends, verdadero manual en el que se definfa con detalle la manera
como se debian escribir las cartas anuas®. El tema era verdadera-
mente importante para los jesuitas, como podemos observar en este
fragmento de una carta del 15 de enero de 1579, enviada a Brasil:

Advierto a V.R. que dee orden que las Annuas no sean tan largas
porque allen de daren bien trabajo a los nuestros que las alla trasladan, no
contentan aca tanto por esa causa, y es bien que en las Annuas no se metan
los nuestros en algunas cosas particulares en que puedan offender, como
es en dezir mal de los soldados, y codicia de los Portuguezes en hazer es-
clavos, porque esto ni edifica nada, ni es cosa para Annuas mas devesse es-
crivir cosas semejantes en las cartas de negocio quando pareciere avisar
dellas. Haga V.R. que se conformen alla con la formula scribends que de
aca se embio’.

Nuevas determinaciones acerca de las cartas siguieron siendo
establecidas, también respecto a la divulgacién dentro del mismo
Brasil de aquellas que venian de Europa:

Las nuevas cartas de edificacién que vienen del Reino se embien a las
residencias annexas para consuelo de los nuestros que en ellas estan, las
cuales se lean luego vy se tornen a embiar por el primero portador que tu-

care 8
viere®,

Esta funcién «consoladora» de las cartas, la consecuente expec-
tativa provocada por su espera y, finalmente, la buena receptividad
que tenfan es un tdpico en el epistolario jesuitico, donde son fre-
cuentes las lamentaciones por la falta de noticias o bien el regocijo
por su llegada. En diciembre de 1552, el padre Luis Frois escribi6
desde Goa alos hermanos de Coimbra:

Las cartas que de Portugal vinieron, asi de ese Colegio como del
Brasil, en el afio de 52, sobremanera nos alegraron, y hubo con ellas asaz

¢ Véase Monumenta Mexicana, vol. I, MHSI, Roma, 1956, pig. 216, e idem,
vol. TI, pag. 268.

7 Ms. ARSI, Bras. 2, 46.

8 «Confirmacién que de Roma se embio a la Provincia del Brasil de algunas
cosas que el Padre Christoval de Gouvea Visitador ordené en ella el afio de 1586.»
Ms. ARSI, Bras. 2, 143-143v. Véase también el iten 25 del Anejo ndm. 7 en el pre-
sente estudio.
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fervor. En la noche que llegaron, se leyeron con campanilla tafiida hasta la
una después de la medianoche, y en el refectorio todos los diez dias si-
guientes. Y luego, trasladado el sumario de ellas, fueron mandadas a
China, Japén, Maluco y Malaca, y todas las demis partes donde los padres
nuestros andan. Y si supieseis, carisimos, cudnto aci suenan las nuevas
que de alla vienen, y cuanto el pueblo, ademas de los Hermanos, las desea
y cobiza, y cuantas reliquias se hacen aca de vuestras cartas...”

Este fragmento nos hace pensar en el estudio realizado por
Roger Chartier (1990; 1991) sobre las formas de lectura de los
textos; seglin él, en la edad moderna se difundid la practica de lec-
tura silenciosa e individual. Sin embargo, la lectura en voz alta y co-
lectiva sigui6 siendo realizada, especialmente en «sociedades se-
lectas», como podriamos considerar las érdenes religiosas 1% Las
modalidades de lectura daban un sentido especifico a los textos:
«su caracterizacion es, por tanto, indispensable para todo abordaje
que pretenda reconstituir el modo como los textos podrian ser
aprehendidos, comprendidos, manejados» (Chartier, 1990: 131-
132). No es dificil imaginar que aquellos jesuitas, reunidos en el co-
medor del colegio en Goa, leyendo las cartas de Brasil esperaban
noticias edificantes que estimulasen y animasen su trabajo y su mi-
sion.

Los fracasos y dificultades de la catequesis son, asi, temas
poco frecuentes en las cartas anuas. Este es un hecho que de-
bemos tener en cuenta al leerlas. Ahora bien, en otras cartas los
mismos jesuitas advertian sobre la cuestionable veracidad de
aquellas informaciones, como podemos ver en este fragmento de
una carta del padre Leonardo Arminio al padre general Aqua-
viva, de 1593:

Por ventura que destas partes avran escrito a Vuestra Paternidad
acerca de algunas cosas que passan en ellas, y juntamente estara Vuestra

® Original portugués en Mon. Bras. (1956, 1. 54).

10 «Del siglo V1 al siglo XVII subsisten las lecturas en voz alta en la taberna o en
el carruaje, en el salén o en el café, en la sociedad selecta o en la reunién doméstica»
(CHARTIER, 1990: 124). «Efectivamente, entre los siglos XVI y Xvi1, la lectura en voz
alta, entre amigos selectos o compafieros fortuitos, sigue siendo uno de los princi-
pales vinculos en que se fundan las sociabilidades —incluso las de elite—. (...) En la
milicia y en campafia, llena el tiempo del descanso, fortalece las amistades, ali-
menta los pensamientos» (CHARTIER, 1991: 146-148).
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Paternidad maravillado, como algunos consultores que escriven a Vuestra
Paternidad no tocan en tales cosas .

2. LAS CARTAS DE ANCHIETA

Tenemos la suerte de contar con una publicacién que retine
todas las cartas de José de Anchieta: se trata del sexto volumen de
sus Obras completas (Anchieta, 1984), realizado por el padre Helio
Abranches Viotti, SJ 2. Infelizmente, no contamos con versiones
autégrafas de todas las cartas de Anchieta, ideales para nuestro ana-
lisis, que valoraria especialmente el discurso del autor, su manera de
escribir y recursos literarios por él utilizados, ya que las versiones
apégrafas presentan frecuentes adulteraciones . Estamos, sin em-
bargo, atentos a tales limitaciones, de las cuales quiza ningin texto
—sea del siglo XVI o posterior, manuscrito o impreso— esté total-
mente libre.

Podemos dividir las cartas de Anchieta en dos periodos: de
1553 a 1565 y de 1566 a 1596. La primera fase es la que més nos in-
teresa: José de Anchieta era entonces todavia hermano de la Com-
pafia, cumpliendo la tarea de redaccién de las cartas, segtn le
habia encargado el padre Manuel da Nébrega. Serafim Leite justi-
fica la diferencia entre los dos periodos por el cambio de la situa-
cién personal de Anchieta —de hermano a padre—, asumiendo

1 Con «tales cosas» referfase el padre Leonardo Arminio a la polémica provo-
cada por el hecho de que el padre Antonio Dias habfa presenciado la aplicacién de
un castigo (azote) a una india (Ms. ARSI, Lus. 72, 124-125). El caso del padre An-
tonio Dias es también comentado en la carta de visitador Cristovio de Gouveia al
padre general Aquaviva (Ms. ARSI, Lus. 72, 121-121v). El tema de la aplicacién de
los castigos en los pueblos de indios de los jesuitas era bastante delicado, ya que
decia respeto al gobierno temporal, cuestién que ya hemos comentado en el capi-
tulo sobre «Los jesuitas».

12 Sin embargo, utilizaremos aqui también las versiones publicadas en la Mo-
numenta Brasiliae, ya que, aungque no sean todas (como ya hemos dicho, termina
en el afio 1568), mantienen el idioma original —que muchas veces era el caste-
Ilano—, mientras la edicién de Viotti presenta todas traducidas al portugués.

13 Serafim Leite (Mon. Bras., 1956, I: 80) clasifica las cartas en: 1) awuso-
grafas, todo hecho por la mano del propio autor; 2) originales, por amanuense o
secretario, pero con la firma autégrafa; 3) registros, transcripcién en libros ofi-
ciales; 4) apdgrafas, copias hechas de autégrafas, originales o bien de otras co-
pias.
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rapidamente el cargo de superior, llegando después al de provin-
cial **,

Sin embargo, debemos pensar que también empezaba una
nueva fase para la experiencia jesuitica en Brasil en su conjunto: el
primer contacto, que generd cartas en las que abundan las descrip-
ciones etnograficas de una cultura hasta entonces practicamente
desconocida por los europeos, se veia superado; pasaron a interesar
otras cuestiones y dudas planteadas por la prictica misional y por el
mismo fortalecimiento de la Compafifa en Brasil en todos los ni-
veles, incluso politico, como hemos tenido la oportunidad de ver en
los capitulos sobre «La cuestién indigenista» y «Los jesuitas», en la
parte I de nuestra investigacion.

Aqui nos detendremos en las cartas de la primera fase (1553-
1565), ya que es en ellas donde el indigena brasilefio aparece des-
crito con mis frecuencia. La variedad de aspectos de la cultura tu-
pinamba presente en las cartas jesuiticas es notable; un simple
vistazo en el indice temdtico que se encuentra al final de cada vo-
lumen de la Monumenta Brasiliae nos da idea de esta variedad. Sin
embargo, hemos elegido dos aspectos especificos de la sociedad in-
digena —{a antropofagia y la guerra entre los tupinambas— y trata-
remos de realizar un andlisis comparativo sobre la forma como tales
temas aparecen en los textos de Anchieta, ya sea en las cartas, en su
obra poética o en sus autos de teatro.

El anilisis de las descripciones etnograficas de la antropofagia y
de la guerra tupinamba en la obra de José de Anchieta resulta bas-
tante revelador de los mecanismos de construccién de los textos:
¢cémo habri mencionado temas tan negativos y chocantes para la
mentalidad europea en aquellas cartas que deberian transmitir una
imagen positiva del indigena y de los progresos de la catequesis?
Cuando, en los capitulos siguientes, analicemos las mismas descrip-
ciones en otros géneros discursivos escritos por Anchieta —obra

14 «La carta de 9 de julio de 1565, ya el hermano José de Anchieta la escribié
cuando se preparaba para el sacerdocio, iendo en breve iniciar vida de otra res-
ponsabilidad: ella es su dltima carta de edificacién y noticias. Mas tarde todavia es-
cribird alguna informacién y hasta cartas de sabor, sin embargo, diferente. (...) Re-
cibido el sacerdocio, no tardé el Padre Anchieta en entrar en el oficio de Superior;
se verifica que mantuvo la tradicién de Nébrega, cometendo a su sidito Baltasar
Fernandes el encargo de redactar la carta de noticias de la capitania de Sao Vi-
cente.»
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poética y teatral— observaremos la especificidad de cada uno de los
textos y las variaciones que un mismo autor, al tratar de un mismo
tema, puede presentar segtin el género en el cual escriba .

3. LA IMAGEN DEL INDIGENA CONVERSO

Ya hemos comentado el caricter especifico de las cartas edifi-
cantes, preocupadas en transmitir una imagen positiva del indio y
de la catequesis. Trataremos de ver aqui qué estrategia utiliza José
de Anchieta al escribir sus cartas con tal finalidad de edificacién.

Una de las primeras estrategias que imprimian a las cartas su
tono positivo era la misma seleccion de los asuntos a mencionar. La
carta de 1560 dirigida al general de la Compafiia, Diego Lainez, nos
ensefia muy bien la preocupacién de Anchieta acerca de lo quevaa
contar:

Ay tan pocas cosas dignas de se escrivir que no sé que escriva, porque
si espera V.P. que aya muchos de los Brasilles convertidos engafiarse a su
esperanga, porque los ya adultos, los cuales la mala costumbre de sus pa-
dres se les ha quasi convertido en naturaleza, cierran las orejas para no oir
la palabra de salud y convertirse al verdadero culto de Dios®.

Como se ve, la primera cuestién que coloca Anchieta es la de su
compromiso con la verdad, que se dispone a cumplir en la carta.
Ahora bien, es curioso observar la desproporcién de tamafio entre
las dos partes de la carta: los tres primeros parrafos (que no llegan a
ocupar dos paginas), dedicados a los fracasos de la catequesis, y las
demas diecisiete paginas, relatando con detalles los casos de éxito...
Es el mismo Anchieta quien advierte:

Dexo otros que hacen de la misma manera [indios que resisten a la ca-
tequesis], para los cuales avia menester luenga oratién, los cuales ningtin

B Insistiremos aqui en que las categorias de género literario o género discursivo
se definen por una serie de factores: desde el mismo estilo literario empleado por
el autor, pasando por las motivaciones que condujeron a su escritura, el contexto
de su elaboracién —incluyendo la situacién personal en que se encontraba el
autor— y el mismo piiblico al cual se destinan los distintos textos.

16 Carta deJosé de Anchieta al padre Diego Laynes. Sio Vicente, 1 de junio de
1560 (Mon. Bras., 1958, I1I: 249).
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cuidado tienen de las cosas futuras, porque no den nuestras cartas a V.P.
mas ocasién de dolor que de alegria.

Podemos considerar las cartas de Anchieta como un modelo
perfecto de las llamadas cartas de edificacién: el tema central es lz
catequests, y los episodios relatados no son mas que un pretexto, el
escenario donde se realiza la empresa misionera. Es lo que podemos
observar en este relato del sacrificio de un indigena, presenciado
por Anchieta:

Un poco antes de la mafiana en que lo avian de matar, un indio de Pi-
ratininga christiano muy estimado entre todos hizo una habla al derredor
de las casas (como es su costumbre) amonestando a los suyos que dexassem
a los Hermanos hazer con el enemigo todo lo que juzgassen serle necessario
para su 4nima, sino que lo ternian a él por cruel enemigo y destruidor. Ve-
nida el alva, quando su 4nima avia de ser vestida del resplandor del sol de
justitia, sacaronle al terrero estando presente una gran multitud, atado por
la cinta con cuerdas luengas, las quales tienen muchos de una parte y
d’otra, todo lo demais suelto. Llégase el que lo avia de matar, usando pri-
mero de sus ceremonias y ritos; dizele la solenne palabra; «moriras»! Grita-
ronle entonces los Hermanos que se pusiese de rodillas, lo qual él luego
cumplié, alevantando los ojos y manos al cielo y llamando el sacratissimo
nombre de Jesu. Le quebré la cabega con un palo y volé su d4nima dichosa
para gozar de gloria immortal en los cielos. Plega a el Sefior que tal muerte
nos dé siéndonos quebrada la cabeca por amor de Christo !,

La descripcién es relativamente pobre etnogrdficamente ha-
blando: «atado por la cinta con cuerdas luengas» —no da el
nombre indigena de «la cuerda»; mas adelante, al analizarnos el
auto, veremos una gran precisién en el uso del vocabulario tupi—;
«usando primero de sus ceremonias y ritos» —apenas menciona,
pero no los describe—; «con un palo» —no lo describe ni da su
nombre indigena; veremos, sin embargo, c6mo en su poema épico
son muy detalladas las descripciones de los armamentos.

Tres afios mas tarde, en carta dirigida también a Diego Lainez,
Anchieta asi describe un ataque indigena a la aldea donde residia:

Venido pues el dia, que fue el octavo de la Visitacién de N. Sefiora,
dieron de mafiana sobre Piratininga grande hueste de enemigos pintados y

7 Iden, 261-262.
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emplumados con grandes alaridos, a los cuales salieron luego a recibir
nuestros discipulos, que eran muy pocos, con grande esfuerco.

(...)

Las mugeres de los Portogueses y nifios, y atin de los mismos Indios,
recogiéronse los més dellos a nuestra casa y iglesia, por ser un poco mas se-
gura y fuerte, onde algunas de las mestizas estavan toda la noche en ora-
tién con candelas encendidas ante el altar, y atin dexaron las paredes y
bancos de la iglesia bien tefiidos de su sangre que sacavan con las disci-
plinas, lo qual no dudo que peleava mas reziamente contra los enemigos
que no las flechas ni arcabuzes 8.

Lo que define la batalla no son —como van a ser en el poema—
las armas, la estrategia de un ataque o el valor de los guerreros, sino
el poder divino, a través de «las disciplinas». También en su carta
mas temprana (1554) se observa el mismo mecanismo:

Habiéndose iniciado la lucha, y al aparecer gran multitud de ene-
migos, los nuestros comenzaron a desanimarse, presas del miedo y del te-
rrot. Viendo esto la mujer del Principal de esta aldea, ya bautizada, la cual
habia ido a la guerra junto con su marido, como es costumbre en ellos,
exhorté a todos con espiritu viril a que, perdiendo el miedo, hiciesen la
sefial de la cruz en la frente. Y de este modo sdlo dos, que lo dejaron de
hacer, fueron heridos y uno murié. Los enemigos fueron dispersados y
puestos a la fuga por los restantes °.

La imagen del indigena que resulta de estas cartas es la del indi-
gena converso, décil y receptivo a la catequesis, que llega a hacer la
guerra con otros indigenas por defender a los padres y a su nueva
condicién cristiana. La pobreza de descripciones etnograficas del
canibalismo y de la cultura guerrera parecen, asi, contribuir para la
construccion de esta imagen positiva del indigena brasilefio.

Ahora bien, en el conjunto de las cartas de Anchieta, hay una
que rompe el esquema (cartas = pocas descripciones etnograficas
de la antropofagia y de la guerra) y sale por completo del modelo
carta edificante. Sus descripciones de la antropofagia, de tan trucu-
lentas y detalladas, son cominmente citadas por los antrop6-

18 Carta de José de Anchieta al padre Diego Laynes. Sao Vicente, 16 de abril de
1563 (Mon. Bras., 1958, 111: 551).

¥ Hemos hecho la traduccién al castellano; la carta esta publicada en versién
bilingiie (latin/portugués) en Mon. Bras., 1956, I: 83-118; la cita es de la pag. 109.
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logos 2. ¢Por qué esta carta es tan distinta de las demas? Es de lo
que trataremos en seguida.

4. UNA EXCEPCION: EL DISCURSO DEL CAUTIVO
EN LA CARTA DE ENERO DE 1565

Me parece que la respuesta se encuentra en la tan especial cir-
cunstancia de escritura de la carta: Anchieta estuvo cautivo en una
aldea de indios tamoios llamada Iperoig; alli permanecié cuatro
meses (del 7 de mayo al 14 de septiembre de 1563) como rehén vo-
luntario en misién diplomatica, que pretendia establecer las paces
con aquellos indios hasta entonces aliados de los franceses. El padre
Manuel da Nébrega era el jefe de la expedicidn, y habia llevado al
hermano José de Anchieta como intérprete. La mision consistié en
un intercambio de rehenes que garantizaria la tregua mientras se ne-
gociaba la paz: los dos jesuitas se quedaron entre los indigenas mien-
tras una docena de ellos se marcharon hacia San Vicente.

Pasado poco mis de un mes, habiendo avanzado las nego-
ciaciones de paz, el padre Nobrega regresé a San Vicente, dejando
a Anchieta en la aldea. La carta que trataremos de analizar es el re-
lato de este episodio, bastante conocido y citado en casi toda la his-
toriografia referente a Anchieta?.

José Anadén (1988: 145-171) realiz6 un estudio sobre algunos tes-
timonios de cautivos-viajeros, cuyos relatos reflejan sus experiencias
bajo el Stockoln: Syndrome; el trabajo de Anadén puede ayudarnos a
elucidar algunos aspectos de esta tan interesante carta de Anchieta?.

20 Marwin HARRIS (1990: 277); ForsyTH (1983: 159).

2L Carta de José de Anchieta al padre general Diego Laynes. Sdo Vicente, 8 de
enero de 1565 (Mon. Bras., 1960, IV: 120-181). Sobre la ida de Nébrega, cuenta
Anchieta: «Mas porque los Indios atin no estavan de todo seguros, midiendo
nuestra fe y verdad por la suia, que es mui poca, no nos dexaron venir a ambos, ni
nosotros les instamos por esso, todavia parecié bien que se veniesse el Padre N6-
brega. (...) En mi companhia se quedé un hombre mucho nuestro devoto y amigo
de Dios (...) y cierto que su companhia fue pera mim no menos buena y suave que
si fuera un Hermano de la Companhia, la qual me fue occasién de padescer alguna
cosa més por amor de N.S. Jest Christo, cui laus in saecula» (Mon. Bras., 1960, IV:
148). A partir del 5 de septiembre, sin embargo, Anchieta se quedé totalmente
solo entre los indigenas.

2 (Kl Stockoln Syndrome recibié su nombre debido a un incidente ocurrido
en esta ciudad sueca en 1975, El asaltante de un banco estuvo encerrado seis dias
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La gran diferencia existente entre la carta de Anchieta y los re-
latos analizados por Anadén es que éstos fueron escritos posterior-
mente al cautiverio, desde una perspectiva temporal y espacial que
puede haber contribuido para una mejor o mas profunda evalua-
cién critica de aquella experiencia vivida (Anadén, 1988: 150). Ya
la carta de Anchieta parece haber sido escrita 7z Joco, al menos en
parte, como nos indica Serafim Leite?®. Mds que una reflexién pos-
terior al contacto intensivo con una cultura indigena —el espacio
de poco mis de un afio entre el cautiverio y la fecha de la carta tam-
poco es significativo como para que se realizara una profunda eva-
luacién de todo lo ocurrido—, la carta es un relato mas descriptivo
que analitico de diferentes episodios vividos u observados por el
autor ?,

Podemos, sin embargo, observar algunas semejanzas entre los
casos estudiados por Anadén y la carta escrita por Anchieta du-
rante su cautiverio; en todos los casos, los cautivos se encontraban
en zonas fronterizas, en las cuales «subsiste una situacién indefi-
nida, viviendo bajo constante peligro» (Anadén, 1988: 150). La ten-
sién provocada por la siempre presente amenaza de muerte se hace
notar también a lo largo de toda la carta de Anchieta:

Y aquel Principal entré luego en nuestra posada con muchos de los
suyos, los cuales nos cercaron unos con arcos y flechas, otros con espadas,

con sus cautivos; durante ese tiempo se desarrollé entre ellos un fuerte lazo de
amistad» (ANADON, 1988: 148); hay una frase de la carta de Anchieta que ejempli-
fica bien este tipo de relacién: «ya interiormente los comenc¢dvamos a gustar», dice
él (Mon. Bras., 1960, IV: 131). Al analizar los relatos de Hans Staden, Pineda Bas-
cufidn y Rowlandson, Anadén considera que «el comprender la situacién personal
de los cautivos ayuda a valorar el testimonio que nos han dado sobre estas cul-
turas» (1988: 148).

2§, Leite (Mon. Bras., 1960, IV: 124), en referencia a la frase «(...) del afio pa-
sado de 1563», que aparece en el tercer parrafo de la carta, dice: «La carta es fe-
chada en 8 de enero de 1565, pero tanto su extensién como esta misma indicacién
muestran que se comenzd a redactar en 1564, segiin las notas que debe haber to-
mado {(pues era él el encargado de estas cartas) en los forzosos ocios de Iperoig.»

2t Aunque en un tono bastante apologético, GARCIA-VILLOSLADA (1986: 987)
observé el caricter de «crénica confidencial» de la carta: «Lo que mds le dolia era
el tener que vivir diariamente entre el desenvuelto impudor de aquellos salvajes
(hombres y mujeres) oyendo sus desvergiienzas. Esto no quita que muchos indios
llegasen a cobrarle aficién y respeto. Nos lo indica en la carta del 8 de enero de
1565, dirigida, como una crénica confidencial, a Diego Lainez, sucesor de San Ig-
nacio.»
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otros con pufiales en las manos, como hombres que no esperaban mas que
la primera palabra del capitin (Mon. Bras., IV, 1960; 137).

Desta manera biviamos en continuos temores (...) (Mo#. Bras., 1960,
1V: 141).

Se oviesse de escrevir todas as particularidades que alli pasaron, serfa
nunqua acabar. No es menester mas, sino que dallf en delante cada dia bi-
biamos muchos tragos de muerte, de los quales atin he de contar algunos
para gloria de Dios (Mo#. Bras., 1960, IV: 145).

(...) conociendo del todo la gran falsidad de aquella gente y su poca
constancia en el bien comiengado, y mucha arte para dissimular maldades
que determinan cometer, acabé de persuadirme que mui poca cosa bas-
tava para nos mover a nos dar la muerte, y me determiné de me dar mas in-
timamente a Dios N.S. con continuas oraciones y inflamados deseos (Moz.
Bras., 1960, IV: 151).

Al otro dia tornaron a beber ya sobre la tarde; después del vino aca-
bado, nos cercaron muchos con mui maior importunacién, y algunos de-
llos nos davan algunas consolaciones insélitas y de poca consolacién, di-
ziéndonos que no tuviéssemos miedo, que no nos querian matar. Con esto
y con otras muchas sefiales que yo avia visto dantes, me persuadi que era
ya llegada la hora en que nos queria N. Sefiora visitar, y dixe a mi com-
panhero que se aparejasse. Mas después de mui luengas importunaciones,

se comegarao (sic) a salir pocos a pocos y nos dexaron (Mon. Bras., 1960,
1V: 154).

José Anadén (1988: 150-151) observa también que durante los
cautiverios se formaban curiosas alianzas, y «contribuyé siempre al
buen desenlace, la amistad y apoyo de un personaje indio». Pues
bien, Nébrega y Anchieta también tenian su aliado entre los indi-
genas: era uno de los principales de la aldea, llamado Pindobucu.
Al comentar cémo los indigenas empezaron a atribuirles poderes de
adivinanza, Anchieta nos cuenta:

Y junto con esto quedaron espantados pensando que Dios nos avia
descubierto las traiciones, pues que el Pindobugu, €l cual nos dixo entre
otras cosas; «j Vosotros sabéis todas las cosas! {Dios os descubre todo! Ro-
gadle que me dé luenga vida, que yo me porné por vosotros contra los
mios.» E dalli en delante siempre nos iva a visitar luego por la mafiana, sa-
biendo se aviamos menester alguna cosa para comer y procurandola, y
preguntindonos muchas cosas de Dios (...) (Mo#n. Bras., 1960, IV: 141) %,

% Al final de la estancia entre los indigenas, otro principal, Cufiambeba, da su
apoyo a Anchieta; es él quien le lleva de vuelta a San Vicente.
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La situacién de cautivo también le convertia en un forzoso tes-
tigo de los rituales indigenas; teniendo que compartir las habita-
ciones con ellos, presenciaba sus borracheras y demds practicas,
como nos cuenta en este fragmento:

Mas ni esto era bastante para nos poder hacer seguros entre gente que
a nadie sabe tener respecto ni obediencia, y que quasi siempre anda ca-
liente del vino, en lo qual gastavan los mas de los dias bibiendo y cantando
todo el dia y noche mesclados, de manera que ni en casa ni fuera podiamos
estar sin oir y ver sus borracharias y suziedades. Noche me acontecié, llo-
viendo mucho y haciendo grande frio, estar grande parte della fuera de
casa em pie, mal guardado de la lluvia y padesciendo el frio hasta que ellos
acabassen de bever sus vinos, y en fin, no podiendo mas esperar, tornarme

para dentro a guarescer el fuego y acabar la noche entre ellos (Mon. Bras.,
1960, IV: 166) %,

Y asi habra podido Anchieta presenciar un ritual antropofagico,
que describe con detalle. De hecho, tenemos la sensacién de que él
tenia condiciones de hacer anotaciones mientras estaba en la aldea
(véase nota 23), ya sea por las detalladas descripciones, por los di-
versos episodios fechados con precisién o por la referencia que
hace de los libros que tenfa consigo y que dejé alli, como recuerdo
suyo, a una indigena?. Su relato de la escena de canibalismo resulta
ser uno de los mas fuertes dentro del epistolario jesuitico:

(...) tornaron luego otros muchos con ellos hecho un magote y gran
multitud de mugeres, que hazian tal trisca y barahunda que no avia quien
se oysse: unas gritavan que lo matassen, otras que no, que estavan aci [en
San Vicente, desde donde Anchieta escribe la versién final de la cartal sus
maridos y les harfan mal los nuestros, si lo supiesen; los Indios como lobos
puxaban por él con grande furia. Finalmente lo llevaron fuera y le que-
braron la cabega, y junto con él mataron otro su contrario, los quales luego
despedacaron con grandissimo regozijo, maxime de las mugeres, las quales
andavan cantando y bailando: unas les pungavan con palos agudos los

% También comenta ANADON (1988: 150): «Narran las experiencias ocurridas
durante la prisién, la cual tuvo rasgos singulares. Fueron en general bien tratados.
No estuvieron confinados en recintos carcelarios y mas bien compartieron el aloja-
miento de sus aprehensores. As{ se abri6 un amplio mundo de experiencias.»

7 «Y dexando yo los libros con algunas cozillas en la caxa, como en prenda de
mi tornada, y dexando la llave a una muger de Pindobugu, que no me querfa
menos que a hijo, me vine (...)» (Mon. Bras., 1960, IV: 169).
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membros cortados, otras untavan las manos con la gordura dellos, y an-
davan untando las caras y bocas a otras, y tal avia que cogia la sangre con
las manos y la lambia, specticulo abominable; de manera que tuvieron una
buena carniceria, con que se hartar (Moz. Bras., 1960, IV: 150).

El fragmento confirma la informacién sobre el importante papel
desempefiado por las mujeres en los rituales antropofagicos, ya
mencionado en el capitulo sobre «Los tupinambas»; el tema se re-
pite en otros géneros escritos por Anchieta, como veremos en los
capitulos siguientes.

También son muy frecuentes las descripciones de las armas, ca-
noas y del propio espiritu bélico de los tamoios, informaciones que
ayudan a formar la imagen «fiera» de estos temidos enemigos de los
portugueses 2%, De hecho, son comunes las expresiones que les com-
paran a an1ma1es, tales como «tan bravo como lobo carnicero»,
«aquellos feros leones», «los dientes hambrientos daquellos tygres
fieros», etc.

Pero Anchicta logrd terminar con vida su misién de paz; asi,
describe su llegada a San Vicente, pasados los cuatro meses de con-
vivencia con los tamoios, utilizando incluso el término captiverio
para definir la situacién vivida por él, a pesar de haberse tratado de
una misién voluntaria:

Asi llegamos a estas Villas vencidos tantos encuentros, y con mi venida
ovieron todos mucha alegria, como con persona que salia de un captiverio,
del qual no esperavan otro fin sino la muerte. Bendito sea el Sefior todo
poderoso, qui mortificat et vivificat. Este fue el fin de mi peregrmaaon la
qual plugiera al buen Jests que por otra mano fuera escrita, y la mia por
amor de su nombre estuviera colgada al humo en Iperoig?.

¢Habri contribuido la experiencia del exilio entre los tamoios
para una mejor comprensién de Anchieta sobre la sociedad indi-
gena? José Anadén advierte sobre el cardcter contradictorio y com-
plejo de los relatos de los cautivos: «son textos dificiles y complejos
y abiertos a muchas interpretaciones», dice él (Anadén, 1988: 147),

28 Serafim Leite hizo un lista de la informacién de caricter etnolégico de la
carta (Mon. Bras., 1960, IV: 60*-61%).

® Glorificando al martirio, Anchieta deseaba que su mano estuviera «colgada
al humo», en referencia a la preparacién de la carne humana en los rituales antro-
pofagicos.
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y la frontera entre la alabanza y la condena de las costumbres indi-
genas es a veces bastante oscilante. Un proceso de aceptacién de
aquella cultura puede descubrirse en los textos, aunque de manera
algo indirecta y velada.

Muchos estudiosos de José de Anchieta y su obra han evocado su
permanencia entre los tamoios como fuente de inspiracién para su fa-
moso poema mariano, De Beata Virgine Dei Matre Maria, interpre-
tado asi como verdadera valvula de escape a una situacion tan vio-
lenta como la de su cautiverio. No han valorado, sin embargo, la carta
de enero del 65 como prueba de su capacidad/necesidad de observa-
cién del aqui y ahora, fruto también de aquella experiencia .

Ya hemos visto que la carta contiene declaraciones bastante ne-
gativas sobre los indigenas: comparaciones con animales son una
constante, y comentarios acerca de su inestabilidad y la poca fiabi-
lidad de su palabra podrian llevarnos a concluir que la experiencia
del cautiverio no habria servido mas que para afirmar el etnocen-
trismo en Anchieta’!.

Sin embargo, una relacién afectiva desarrollada entre él y los in-
digenas se deja notar en el texto de la carta. Ya hemos comentado el
pasaje en el cual Anchieta nos cuenta que dej6 sus libros a una de
las mujeres del jefe Pindobucu, «que no le queria menos que a hijo»
(véase nota 27). Esta amistad y complicidad establecida entre An-
chieta y sus anfitriones se confirma mas adelante, en otro fragmento
de la carta, cuando nos cuenta que, terminado el cautiverio, en el
afio siguiente (1564) llegd a visitarles:

Y de camino fuimos a visitar nossos antigos huéspedes de Iperuig,
como les avia prometido que avia de tornar, quando me vine; los quales
nos venieron a ver al navio y me truxeron los libros y todo lo mas que les
avia dexado en guarda y algtn refresco (Mon. Bras., 1960, 1V: 176).

?* La vinculacién del poema con el cautiverio es un tépico en la bibliografia
sobre Anchieta; he aqui apenas un ejemplo: «Y nosotros, leyendo ciertas escenas
realistas y crudas, comprendemos mejor cémo brotd en sus labios el voto de cas-
tidad y la idea de poetizar en el poema la Vida de Nuestra Seiora si la Virgen Pu-
risima lo libraba de aquel abismo de corrupcién» (GARCIA-VILLOSLADA, 1986:
987).

31 Asi escribe Anchieta la conclusién de su misién de paz entre los tamoios:
«Quiero acabar de escrivir el fin desta paz, el qual verdaderamente fue fin de paz y
principio de nueva guerra, qual se podia esperar de gente tan bestial y carnicera,
que bive sin ley ni rey (...)» (Mon. Bras., 1960, IV: 171).
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La carta de enero de 1565 se presenta, asi, como un testimonio
de una experiencia tan compleja como lo fue el cautiverio de An-
chieta entre los indigenas tamoios; el choque cultural, psicolégico e
incluso fisico que tal experiencia proporciona es innegable. Senti-
mientos contradictorios se revelan en la carta, culminando con el
retorno de Anchieta a la aldea’2.

Medir las influencias concretas que su convivencia con los ta-
moios pueda haber ejercido en su visién del indigena brasilefio
quiza sea una tarea imposible. Ahora bien, es por todos conocido el
Gltimo capitulo de la vida de Anchieta, quien, al contrario de mu-
chos otros jesuitas que pidieron su regreso 4 Europa, prefiri6 vivir
sus tltimos dias en una aldea indigena. Quizi le hayan realmente
cautivado...”

32 Se observa una nueva tendencia en la historiografia y antropologia que, en la
linea de ANADON (1988), viene estudiando los relatos de cautivos como testimo-
nios ejemplares del contacto interétnico; véanse el articulo de Carlos Lazaro, «Las
visiones condicionadas de Falcén y Pineda: dos cautivos europeos ante la sociedad
araucana», en Del Pino y Lazaro (coord.), «Visién de los otros y visién de si
mismos entre Europa y América», Madrid, CSIC, 1995, pags. 127-139; Susan
Migden Socolow, «Los cautivos espafioles en las sociedades indigenas: el contacto
cultural a través de la frontera argentina», en Aruario IEHS, ntm. 2, Univ. Nac.
del Ctro. Pcia., Buenos Aires, 1987; Carlos Mayo, «Fuentes para la historia de la
pantera: declaraciones de cautivos» y «El cautiverio y sus funciones en una so-
ciedad de frontera», en Revista de Indias, vol. XLV, 1985, 175; Enrique Pupo-
Walker, «Los Naufragios de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca: notas sobre la rele-
vancia antropoldgica del texto», en Revista de Indias, 1987, vol. XLVII, num. 181,
entre otros.

» «El nuevo provincial, padre Pero Rodrigues, (...) creyé conveniente brin-
darle la oportunidad de que eligiera cualquier lugar de la provincia del Brasil que
quisiera para sus altimos afios de vida. El padre José prefirié quedarse en la aldea
de Retitiba junto con su antiguo discipulo de Piratininga, padre Diego Fernandes
Gato, “para o ajudar na doutrina dos Indios, com os quais me dou melhor do que
com os Portugueses, porque aqueles vim buscar ao Brasil, e ndo a estes”» (GON-
ZALEZ LUis, 1988: 131).



CAPITULO 4
LA OBRA POETICA: «DE GESTIS MENDI DE SAA»

1. INTRODUCCION

Como nos indica el mismo titulo del poema, se trata de una obra
dedicada a contar la gesta del gobernador Mem de S4, personaje ya
citado en varios comentarios hechos en la primera parte de este tra-
bajo cuando estudidbamos el contexto brasilefio del siglo XVI.

El poema DGMS relata varios conflictos armados realizados
contra los indigenas y/o contra los franceses, promovidos por Mem
de S durante los tres primeros afios de su mandato (1558-1560). In-
troducido por una Epéstola nuncupatoria de 54 disticos, este poema
de género épico estd escrito en latin en 2,946 versos hexdmetros; en
varios aspectos estd inspirado en la literatura cldsica, especialmente
en la Eneida de Virgilio !. El esquema de su estructura es el siguiente:

* Epistola nuncupatoria (versos 1-108): elogio a Mem de Sa.

* Libro I (versos 109-809): invocacién a Cristo; presentacion de
Mem de S4 como aquel que, enviado por Dios, salva a Brasil del pe-
cado; descripcion fisica, intelectual y moral de Mem de S4; descrip-
cién fisica y social —la crueldad de los indigenas y el terror en que
vivian los colonos— de Brasil; relato de la empresa del «Espirito
Santo» (1558), capitania a la cual el gobernador envié a su hijo
Fernio de S4; muerte de Fernao de S4 en el campo de batalla; vic-
toria final de los portugueses y regreso a la capital, Bahia; elogio a la
muerte heroica de Ferndo de Sa.

! Hemos trabajado aqui con las ediciones brasilefias de ANCHIETA (1958 y
1970); son ediciones bilingiies (latin/portugués) y a partir de ellas hicimos la ver-
sién al castellano de algunos fragmentos; otros ya estaban traducidos por Rodri-
guez-Pantoja, en GONZALEZ Luis (1988), y al reproducirlos haremos la debida re-
ferencia. Indicaremos siempre el libro y los versos correspondientes a cada
fragmento citado, siguiendo la numeracién de CARDOSO (1958), que empieza en la
Epistola nuncupatoria. Sobre las semejanzas entre el poema y la literatura clasica,
véase la introduccién de Armando Cardoso en ANCHIETA (1958 y 1970).
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* Libro Il (versos 810-1731): crueldad de los indigenas; pri-
meros hechos de Mem de S4; promulgacion de las primeras leyes
contra la antropofagia, la guerra entre tribus, las borracheras y el
nomadismo ?; evangelizacién de los indigenas y fundacién de los
cuatro primeros pueblos de indios; trabajo de los jesuitas; cerco de
los indigenas de «Ilhéus» a los colonos; guerra a los indigenas de
«Ilhéus» (1559); canto a la victoria de Mem de S4; sumisién de los
indigenas; se anuncian nuevas y dificiles empresas.

* Libro III (versos 1732-3054): causas de la guerra del «Para-
guacu»; relato de la guerra, con sus distintas batallas (1559); re-
greso del ejército portugués —siempre formado por indigenas
aliados, y de ahi las muchas descripciones de batallas entre indi-
genas— a Bahia y recibimiento triunfal; sumisién de los indigenas
rebeldes; preparativos para la venganza de la muerte del obispo
don Pedro Fernandes Sardinha, capturado y devorado por los in-
digenas caetés’; relato de la muerte del obispo; interrupcién de los
preparativos para la realizacion de una empresa mds urgente:
contra los franceses de Rio de Janeiro; descripcién de la guerra
contra los franceses y los tamoios en la fortaleza de la isla de Ville-
gaignon (1560); victoria contra los franceses y sus aliados, que
huyen hacia el continente; conclusién del poema e himno al Cristo
glorioso.

La primera publicacién del poema se hizo como obra anénima
en Coimbra, en 1563 *. Ni el mismo Anchieta ni sus biégrafos con-
temporaneos (Quiricio Caxa e Pero Rodrigues) han hecho jamas
mencién del poema. El anonimato —y casi total desconocimiento,
puesto que la edicién de Coimbra fue bastante limitada— en que el
DGMS permaneci6 durante el siglo XV1 provocé una gran polémica
entre los estudiosos actuales en torno a su autoria. Al articulo del je-
suita Serafim Leite (Lisboa, 1963) —contrario a la atribucién de la
autoria a Anchieta— contesté Helio Abranches Viotti (Rio de Ja-
neiro, 1963), también miembro de la Orden, con argumentos consi-
derados definitivos por la comunidad de anchietanistas. No entra-
remos aqui en los detalles de esta discusién, ampliamente divulgada

2 Véase el apartado 3.5 del capitulo 3, «LLa cuestién indigenistas.

3 Véase el comentario al decreto contra los caetés en el apartado 3.6 del capi-
tulo 3, «La cuestidn indigenistax. )

4 Hay un ejemplar en la Biblioteca Piblica e Arquivo Distrital de Evora, Por-
tugal.
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y comentada por otros autores’. Sin embargo, nos han llamado la
atencidn los comentarios hechos por Leite, Viotti y Cardoso cuando
trataban de confrontar el texto del poema con otros textos contem-
poraneos —tanto de Anchieta como de otros jesuitas— y que nos
han llevado a ciertas reflexiones. ,

Como hemos dicho, las dudas en torno a la autoria del poema
impulsaron a los estudiosos a comparar los textos:

1) Del poema con cartas de varios autores. Armando Cardoso
(en Anchieta, 1970: 10) observé que muchas informaciones y deta-
lles del poema «no se encontraban en las cartas a la vez que otros
muy significativos de las cartas no son destacados en el De Gestis. ..
¢Cudl es la razén? Es que el poema no se fundamenta solamente en
fuentes escritas, sino también en las orales», concluye, conside-
rando la hipétesis de que Anchieta mantuvo conversaciones
(«fuentes orales») con personas que hayan participado de los acon-
tecimientos narrados en el poema. Nosotros agregarfamos que al-
gunos detalles —como los contenidos en las descripciones de las
armas y las batallas indigenas— provenian del conocimiento de la
cultura indigena adquirido por Anchieta a través del cotidiano de la
catequesis: en el capitulo anterior hemos visto algunas cartas que
evidencian su presencia en algunos ataques indigenas; de hecho, al
leer el poema tenemos la nitida sensacién de que el autor tenia un
profundo conocimiento de aquella cultura, como luego veremos®.

2) Del poema con cartas del mismo Anchieta. Leite observo que
en sus mismas cartas no hay nada de parecido al poema, ya sea en el
contenido o en el tono de exaltacidn al personaje de Mem de Sa: en
esta diferencia observada entre las cartas de Anchieta y el poema re-
side una de las argumentaciones basicas de Leite en contra de Ia hi-
potesis que atribuye a Anchieta la autoria del poema (Leite, 1963:
6). Armando Cardoso contestd asf:

El hecho de que Anchieta no tratase més extensamente este asunto en

5 Véanse LESTRINGANT (1988), GONZALEZ LUIS (1988); véase también el ar-
ticulo escrito por Luis de Matos, «A primeira obra impressa de Anchieta», en Bo-
letim Internacional de Bibliografia Luso-Brasileira, 1, Lisboa, 1960, 539-543; del
mismo autor y obra, véase el vol. VI, niim. 2, abril-junio 1965, 243-271; véase tam-
bién MATOS (1991).

¢ Véase también en la obra de Luis de MATOS (1991) la interesante confronta-
cién que realiza el autor entre el poema y las declaraciones prestadas por los tes-
tigos sobre la actuacién de Mem de S4 en el Instrumento (1906).
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su carta, en lugar de constituir un argumento para negarle la autoria de la
Epopeya, es, por el contrario, un motivo mas, un motivo para que ésta le
sea atribuida: porque si &l iba a ocuparse de tal asunto en un poema en-
tero, no tenfa sentido extenderse en la carta, sino mas bien ofrecer sola-
mente los datos esenciales, especialmente el resultado de la empresa, como
hizo con exactitud admirable (Anchieta, 1970: 15-16).

Estamos, asi, ante el tema que tanto nos interesa: la postura que
asume un autor —en este caso, Anchieta— cuando escribe un
texto, la seleccién que hace de los asuntos a mencionar, etc. At-
mando Cardoso no llega tan a fondo en la cuestién, considerando
apenas que serfa una innecesaria repeticién de Anchieta el contar
las mismas cosas dos veces: en la carta y en el poema. No creo que
sea ésta una argumentacion vilida, puesto que las cartas jesuiticas
—e incluso las de Anchieta— estin llenas de lugares comunes, t6-
picos que se repiten sin pudor en el intento de reafirmar su caricter
edificante (escenas de bautismos y conversiones de indigenas, por
ejemplo). Quiz4 haya que profundizar mas, buscando una explica-
cién para esta diferencia entre las cartas y el poema en una estra-
tegia consciente del autor, que sabe considerar al pdblico al cual se
dirige y los objetivos del texto cuando trata de escribirlo.

Curiosamente, el mismo Serafim Leite fue capaz de hacer el si-
guiente comentario al comparar dos textos de Gabriel Soares de
Souza: los Capitulos... (el texto mas «antijesuitico» del siglo xvi,
segin Leite) y el Tratado:

En su Tratado, Gabriel Soares también habla de la Compafifa de Jests
con objetividad y hasta con elogios. (...} El Tratado es coetdneo de los Ca-
pitulos, v el autor ofrecié ambos a Don Cristovao de Moura, en Madrid, en
1587. Nos permitimos destacar, de paso, la diferencia de criterio del autor
al escribir para el ptblico [el Tratado] y al denunciar secretamente [en los
Capitulos]. Cuando escribe para el piblico, loores; cuando denuncia, de-
traccién y vituperio (Sousa, 1942: 343).

También Viotti, respecto al hecho de no existir referencias a la
autoria de Anchieta en sus biégrafos contemporaneos, preguntaba:
«¢Encuadrabase la elaboracién del De Gestis, poema épico de
asunto profano (...), en los aspectos tratados por ellos en sus es-
critos hagiograficos?»

Frank Lestringant, al comparar un auto de teatro en lengua tup{
con el poema latino, observé:
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Sin embargo, la lengua, el nivel del lenguaje y el ptblico difieren aqui
y alld: mientras los escritos pastorales de Anchieta se dirigen a los catect-
menos indigenas y a los recién bautizados, el De rebus gestis se dirigia a un
publico de clérigos y de letrados.

La hipétesis de una adecuacién de los autores a las circunstan-
cias de escritura (motivaciones, publico, etc.) de los textos ya ha
sido, por tanto, mencionada por algunos estudiosos de Anchieta,
aunque ninguno de ellos haya realizado un anélisis sistemético de
los mecanismos de esta adecuacién. Es justamente al estudio de este
fenémeno que nos dedicaremos en seguida.

2. GUERRA Y ANTROPOFAGIA EN UN POEMA EPICO

Trataremos ahora de analizar algunos momentos del poema de
Anchieta donde se hace mencién a la guerra y a la antropofagia en
la cultura indigena brasilefia. En el primer fragmento, Anchieta
describe el campamento enemigo hacia donde se dirige Ferndo de
S4, hijo de Mem de S4; es la «empresa del Espiritu Santo», realizada
de enero a abril de 1558, que sometié a los indios tupiniquins. Aqui
se destacan las descripciones de las fortificaciones, armas y
adornos:

Y luchando tenaz con los rapidos, contra corriente,
se dirige al campo adversario, en donde el salvaje
enemigo reuniera sus tropas de todo el contorno.
Unos fuertes, construidos en selvas umbrosas por donde
cae la curva solar resbalando del cénit al agua,

se ocultan; los otros, cercanos a la arida costa,
soportan el fuerte bramar de las aguas hinchadas.
Toco este lugar a los jévenes més escogidos,

que alzaron obras enormes y tres fortalezas

en amplio abanico, valladas con troncos muy anchos
las tres, pues en torno pusieron tres dobles cercados
de lefios, hincando en la tierra robles gigantes

y ligando a través unos fresnos con grandes lianas
—enorme vallado—: a cada uno tres baluartes

y dos torres sumaron; en ellas por todos sus lados
rompieron pequefias ventanas, ocultas troneras

de do lanzan con arco estridente flechas ligeras

y causan con subitos dardos heridas mortales.
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Aqui toda la tropa de jévenes, llena su entrafia

de sangre ardorosa y afan por la lucha nefanda,
retine, fiera, sus armas: el arco y las flechas veloces,
las varas pintadas con plumas, que talla y alisa

con hierro y agudos dientes de puerco espumante

su barbara mano y las lleva para usos crueles,

los lomos enormes de fiera rasgados y duros

al sol: escudos horrendos que paran los dardos.
Todos visten sus miembros robustos con tintes tribales:
se mancharon unos las caras, la frente y las piernas
por medio con surco bermejo; los otros, con negro,
pintaron por partes sus cuerpos con trazos variados,
imitando en sus pieles pintadas auténticas ropas

cual las prendas que suele bordar con el arte preciosa
de Minerva la mano capaz del artista o bien como

las redes sutiles que teje con miltiple hilo.
Despojaron otros de plumas los pechos y espaldas

de cien aves distintas que en varios colores bafiadas
pusieron, sujetos con liga, en torno a sus cuerpos;
adornaron a su craneo con alas de péjaro macho,
colgando del pelo peinado miltiples cintas,

y aun otros atuendos llevaban, feroces, horribles

de aspecto y minaces de rostro, en sus miembros desnudos.

(Libro I, v. 300-340)7

Mis adelante, al contar la guerra de los «Ilhéus» (Anchieta,
1958: 113), Anchieta llega a describir la manera indigena de pelear-
se cuerpo a cuerpo dentro del agua; la facilidad que tenian los indi-
genas para moverse en el agua es comentario bastante frecuente en
los cronistas, pero ninguno lo hizo con tal exactitud:

Asi, nuestros indios, en plena mar, a brazas con las olas,
vibran golpes terribles: a unos despedazan, a otros

ya semimuertos tiranles, enlazdndoles los largos cabellos

con la mano izquierda, mientras con la derecha cortan Ias olas
y victoriosos arrastran hasta las playas la presa,

y deponen a los pies del jefe los cuerpos de sus enemigos

y despedazando a los semivivos los crdneos con rijos tacapes.

(Libro IT, v. 1558-1564)

7 Traduccién de Miguel Rodriguez-Pantoja Mirquez, en GONZALEZ Luis
(1988: 415-417).
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En los versos siguientes (Anchieta, 1958: 113) podemos ob-
servar que Anchieta hace una valoracién positiva de la violencia
del indigena, que aparece entonces como una virtud: «audacia fu-
riosa», «temibles» y «valientes» fueron algunos de los términos
utilizados por Anchieta al referirse a los indios; parece ser que
hay, por parte del autor, una intencién de valorar su aspecto gue-
rrero:

Cuidaros todos cuantos no experimentasteis la fuerza

de estos brasiles y los juzgais cobardes de alma y débiles de cuerpo,
y desprecidis como un juguete sus risticas armas.

Mirad qué audacia furiosa puede caberles en el pecho,

que rigido conjunto de miisculos los brazos y las piernas:

jcuan temibles son los que tan veloces cortan las aguas

y tan valientes se arrojan nadando al mar agitado

y tan feroces descargan golpes en medio de las olas,

como otros en tierra firme, cuando hieren de muerte!

(Libro II, v.1565-1573) 8

Todavia en la batalla de los «Ilhéus», Anchieta (1958: 117) des-
cribe con precisién etnografica las armas —inclusive la manera de
llevarlas— y los adornos:

Todos fuertemente armados: llevan las saetas en la izquierda
y sostienen los arcos curvos que penden de los hombros.

En la derecha empuiia el tacape, trabajado con arte y pulido,
ornado alrededor con plumas de aves variadas:

con €l los antropéfagos rompen la cabeza a los cautivos.
Todos ellos vienen pintados de variado plumaje

que en parte se fija al peinado de largos cabellos;

parte, al modo de pulseras, cifie los miembros robustos;
parte, en forma de corona, con gran arte dispuesta,

les circunda la cabeza. Entremézclanse a las blancas

las plumas amarillas, a las bermejas las verdes y todo el conjunto

8 Sobre laimagen guerrera del indigena americano, véanse los articulos de Bea-
triz Vitar, Héctor Sainz Ollero y Carlos Lazaro, en Fermin del Pino y Carlos La-
zaro (coord.), «Visién de los otros y visién de si mismos entre Europa y América»,
CSIC, Madrid, 1995; en la misma obra, Juan Antonio Flores Martos observa la
permanencia de esta imagen hasta nuestro siglo a través de las noticias periodis-
ticas.
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brilla por la variedad. Albos pedazos de marmol penden
de los labios perforados o verdes guijarros de vivido brillo.
(...)

Tal era el aspecto de la cohorte que serpentea el litoral.
(Libro I, v. 1635-1651)?

El préximo fragmento contiene la descripcidon de la estrategia
del ataque indigena: primero, el combate a distancia con arco y
flecha; después, el cuerpo a cuerpo (Anchieta, 1958: 117):

(...) Luego traban la lucha: gritos horrendos
llenan la vastedad del mar que cerca retumba.
Primero con dardos lanzados y ripidas saetas
combaten a distancia (...).

(...) Con furor atacan al enemigo ya débil,

de cerca, y le clavan la lanza.

(Libro II, v. 1656- 1664)

En los siguientes versos se describe la antropofagia de los tupi-
nambas (Anchieta, 1958: 137). El episodio que se evoca es el de la
muerte del obispo don Pero Fernandes Sardinha, ocurrida en 1556:
habiendo conseguido sobrevivir a un naufragio, él y los demas nau-
fragos son rescatados por los indios caetés, que los aprisionan y los
sacrifican en un ritual antropofagico. En respuesta a estas muertes,
Mem de S4 organiza la guerra contra los caetés en 1559:

Proximas estan ya las playas de la barbara tierra
donde el indio fiero habita, en inaccesibles selvas
y chozas oscuras que rezuman densa humareda.
Entre cantos continuos el barbaro cuece sus vinos

? Véase el comentario a este fragmento hecho por Luis de MATOS (1991: 500-
501); curiosamente, Frank LESTRINGANT (1988: 34), al ocuparse en demostrar el
enfrentamiento entre catdlicos y protestantes —concretado en la batalla contra los
franceses relatada también en el poema—, concluye: «El elemento humano apa-
rece al fin y al cabo de manera secundaria en la prueba de fuerza decisiva en la que
se confrontan directamente los dos principales antagonistas, (...) sin que una de-
mostracién militar se requiera. (...) En este Gltimo acto de la batalla, las armas no
intervienen», sino que es el poder divino quien decide la victoria. Véase también el
articulo de Claude-Henri Fréches, «La vision de les indiens dans le De gestis
Mendi de Saas, en Humanistica Lovaniensia, 23 (1974), 228-243,
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sobre grandes hogueras y llena de aullidos el espacio.

Alli la tierra estd siempre empapada en la sangre

de los pobres prisioneros, a quienes los malvados aplastan
las cabezas con crueldad. Penden de los techos oscuros
carnes humanas, asadas al humo de las brasas,

mientras que los crianeos limpios de cabellos y los huesos
descarnados se colocan a la entrada de las puertas.

(Libro I11, v. 2153-2164)

Hay en este fragmento muchos datos etnograficos:

1) Lagran cantidad de humo dentro de las chozas *°.

2) La preparacién del vino, sin el cual no se realizaban los sa-
crificios rituales .

3) El golpe mortal, que se daba en la cabeza del enemigo.

4) Las carnes (ahumadas para su conservacién) y huesos que
se guardaban en las chozas (las carnes, «colgadas del techo»; los
huesos, «a la entrada de la puerta») 2.

Pero, ademais de la simple descripcién, ¢Anchieta es capaz de
interpretar el canibalismo tupinamba? En el libro II (v. 1096-1100,
1127-1130), al referirse a las nuevas leyes creadas por Mem de Sa
prohibiendo el canibalismo, nos dice:

Asi, se expulsé la pasién de comer carne humana,
la sed de sangre abandoné las fauces sedientas,
# . g
y la rafz primera y causa de todos los males,
la obsesién de matar a los enemigos y tomarles los nombres,
para gloria y triunfo del vencedor, fue desterrada.
(.)
iEspectaculo horrible! Alli se cantaban los hechos antiguos
jsp b g
y las maldades criminales de sus antepasados,
y de nuevo surgia el ardor de guerra y de sangre,
y hervia la pasion de despedazar cuerpos humanos.

La venganza por la muerte de los antepasados como motor del
canibalismo parece ser comprendida por Anchieta; el cambio de
nombre, que conferia prestigio al ejecutor del sacrificio, es también
mencionado; el significado ritual del canibalismo como medio de

10 Yéase FERNANDES (1989: 65).
11 Véase FERNANDES (1989: 80-81).
12 Véase METREAUX (1973: 55-56).
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identidad colectiva a través del recuerdo —memoria— de los he-
chos pasados esta claro en los tltimos versos citados («se cantaban
los hechos antiguos y las maldades de sus antepasados»).
Contradictoriamente a estos «aciertos» de Anchieta al inter-
pretar la antropofagia tupinamba, hay un momento en que el autor
distorsiona o mal interpreta el tan caracteristico buen tratamiento
dado al prisionero antes de su ejecucién . Se trata otra vez del epi-
sodio de la captura del obispo Sardinha (libro 11, v. 2193-2205). Pa-
rece poco probable la hipétesis de que Anchieta desconociera esta
tipica actitud del indio hacia sus prisioneros: hay referencias a ella
en cartas muy tempranas de otros jesuitas (una del padre Manuel da
Nébrega, de 1549; otra de Pero Correia, de 1551); en la misma obra
de Hans Staden, cuya primera edicién es de 1557, se comenta el tra-
tamiento dado al prisionero. Me parece més 16gico suponer que
hubo una intencién de Anchieta en su aparente equivoco: sin duda,
convenfa distinguir al enemigo atribuyéndole un caricter mas mali-
cioso a través de expresiones como «fingida amistad», «ocas trai-
doras» y «engafiar a los que nada de mal sospechaban», pues asi se
justificaba la ley de esclavitud promulgada contra la tribu caeté '

Mal desembarcados, con los cuerpos hiimedos de agua salada
para luego el gentio malvado salirles al encuentro:

trae en el pecho feroz el ardid preparado,

y da pruebas de fingida amistad; acoge los cansados

y necesitados naufragos y los conduce a las chozas traidoras.
Les pone alimento, enciende hogueras para calentatles

los cuerpos helados y los miembros que tiritan de frio.

A que excesos nos obliga los corazones de los salvajes,

joh execrada hambre de carne humana! Apresurada,
prepara arcos y flechas, aconseja las hoces curvadas

y las macanas pintadas, mientras que otros, con voces amigas
y la mesa puesta, engafian a los que ningiin mal sospechaban.

3. LA IMAGEN DEL INDIGENA GUERRERO

Muchas y detalladas descripciones de la guerra y de la antropo-
fagia y algunas manipulaciones (como en el caso del «buen trata-

1 Estas y demds caracteristicas del canibalismo tupinamba fueron estudiadas
en ¢l capitulo «Los tupinambas» de este trabajo.
14 Véase el apartado 3.6 del capitulo «La cuestién indigenistax».
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miento dado al prisionero» convertido en «simulacién y fingi-
miento») parecen ser la ténica del poema. La imagen del indio que
resulta de esta férmula (aunque oscile entre una «imagen positiva»
y otra «negativa») es la del guerrero feroz, valiente, salvaje, lleno de
coraje. Desde luego, se trata de una imagen muy distante de la que
hemos visto en la mayoria de sus cartas.

Las detalladas descripciones de tipo etnografico que hace de las
batallas, armamentos y adornos contribuyen a esta exaltacion del
caricter guerrero del indigena. Por un lado, esta riqueza de detalles
bélicos se puede explicar por el mismo caricter del texto (el estilo
épico que exige tal contenido); por otro, consideramos que se trata
de una estrategia del autor, lo que nos remite otra vez a la cuestién
de sus intenciones, de los objetivos del texto, del piblico al cual se di-
rige: al valorar el enemigo, se hacia mas grandiosa la victoria de
Mem de S4, que era no solamente el protagonista sino que también
la persona a quien Anchieta dedicé el poema. Por otro lado, la ca-
racterizacion de los indigenas como fieros, salvajes, antropéfagos,
etc., justificaba la accién guerrera movida contra ellos por Mem de
S4. El argumento del poema refuerza, asi, la teoria de la guerra justa
que hemos estudiado en la primera parte de este trabajo (capi-
tulo 3, «La cuestion indigenista»). Vemos, asi, la profunda articu-
lacién de esta pieza literaria con los preceptos teolégicos y juridicos
de su tiempo.

4. VALOR ETNOGRAFICO DEL POEMA

La tardia divulgacién del poema De Gestis Mendi de Saa y las
dudas acerca de su autorfa pueden justificar que el mismo no haya
sido utilizado en los estudios realizados por Alfred Métraux (1928;
1948; 1950; 1973), Florestan Fernandes (1970; 1975; 1989) y Her-
bert Baldus (1965). Este desprecio por parte de los antropélogos
hacia el poema tuvo sus consecuencias en la misma opinién que ma-
nifestaron acerca del valor antropolégico —respecto a la guerray a
la antropofagia— de la obra de Anchieta.

Como hemos visto en el capitulo sobre «Los tupinambas», Al-
fred Métraux y Florestan Fernandes son los cldsicos autores dedi-
cados a la etnohistoria brasilefia; sin embargo, hicieron sus estudios
basados en todos los cronistas de la época (siglos Xv1-XviI) sin hacer
—o0 haciendo apenas eventualmente— reflexiones especificas sobre
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alguno de los autores. El articulo de Herbert Baldus (1965) repre-
senta, asi, uno de los raros intentos de valoracién del conjunto de la
obra de José de Anchieta en sus aspectos antropoldgicos. Baldus
—que no menciona el poema— la reconoce como una de las de
«mayor importancia para el conocimiento de los indios de Brasil»;
también considera que su obra literaria —poemas en lengua tupi y
autos de teatro— es «un aspecto de su produccién intelectual que
le distingue tanto de los demds quinientistas como de los misio-
neros»; ahora bien, observa el caricter limitado de su capacidad de
observacién, pues «la preocupacién por los asuntos vinculados a la
catequesis desviaba la atencién de Anchietax», haciendo que «no
analizase en detalle las creencias y practicas condenables, por
cuanto era su pretensién abolirlas».

Baldus observé la «casi ausencia» del nombre de Anchieta en
los estudios de Métraux. Tampoco Florestan Fernandes (1970: 25)
utilizé el poema en sus estudios sobre la guerra entre los tupi-
nambas, lamentando que

los obsetvadores quinientistas y seiscentistas, que describieron el equipa-
miento guerrero de los tupinambas, no mencionan, por lo menos de la
forma que serfa deseable desde el punto de vista sociolégico, aspectos im-
portantisimos del mismo: inclusive los que dicen respecto al modo manual
de aplicacién de las armas >,

Esta claro que el poema De Gestis Mendi de Saa hubiera consti-
tuido una importante contribucién al estudio de Fernandes. Y si
Baldus hubiera considerado este texto como obra de Anchieta, no
hubiera dicho que su atencién se limitaba a los aspectos evangélicos

5 También en su articulo «Um balango critico da contribuicdo etnografica dos
cronistas», cuya primera publicacién es de 1958, el autor dice: «Ainda é possivel
manter as mesmas distincoes referidas acima, com relacdo ao valor etnografico das
fontes: ) um grupo de autores fundamentais, para o conhecimento da guerra na
sociadade tupinamba (Staden, Thevet, Léry, Gabriel Soares, Evreux, Abbeville,
Gandavo, Cardim); 4) um segundo grupo de autores, cuja contribui¢io é menos
rica, embora apreciavel (Anchieta, Branddo, Knivet, Vasconcellos); ¢) um terceiro
grupo de autores cuja contribuicio é relativamente pobre (...). A relacio entre o
néimero de tépicos gerais e o montante dos aspectos descritos permite considerar
Gabriel Soares e Cardim como os dois cronistas mais perspicazes, depois de
Staden, na observacio e na descricdo, em profundidade, do sistema guerreiro da
sociedade tupinamba (...)». FERNANDES (1975: 212).
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en los contactos con el indigena; como hemos visto, el poema estd
lleno de descripciones etnograficas de la cultura guerrera de los #x-
pinambas. Asi, pues, no podemos considerar a Anchieta —como lo
hizo Baldus— un autor de limitada capacidad de observacién. El
contenido etnografico del poema que hemos tratado de analizar da
pruebas de lo contrario: se trata, sin duda, de un autor bastante ver-
satil. Su versatilidad se hace todavia mas evidente en su obra teatral,
que trataremos de analizar a continuacién.






CAPITULO 5

LA OBRA TEATRAL
«EN LA FIESTA DE SAN LORENZO»

1. INTRODUCCION AL TEATRO JESUITICO

Es innegablemente reconocida la importancia de la Compania
de Jesis en la introduccién del teatro en las colonias de América.
Aunque existan referencias a representaciones teatrales anteriores a
la llegada de los jesuitas, fue a partir de la segunda mitad del si-
glo XVI que los padres de la Compafiia llevaron a cabo un esfuerzo
sistemdtico para la realizacién del género teatral, inclusive con la in-
tencidn de sustituir las manifestaciones de un teatro profano .

Walter Rela (1988: 111-123) diferencia tres modalidades dentro
del teatro jesuitico, revelando la gran vitalidad alcanzada por aque-
llas representaciones desde sus principios: la de las ciudades, la de
los colegios y la de los pueblos de indios.

El teatro realizado en las ciudades coloniales se destinaba a un
ptiblico bastante heterogéneo: colonos, «mamelucos» (mestizos) e
indigenas cristianizados. El escenario solia ser los pérticos de las
iglesias o palcos, armados expresamente para la representacién.
Eran los montajes més dindmicos, en los cuales

muchas veces participaba el piblico, que después del acto central en la
plaza publica se mezclaba con los actores y acompafiaba la tradicional pro-
cesion, que tenfa como caracteristica la aparatosidad del didlogo entre ac-

tores durante el trayecto, como continuacién del central, en escenario fijo
(Rela, 1988: 116).

Dentro de esta modalidad, la obra que mas se destaca es el Auzo
de la predicacién universal, de José de Anchieta, estrenado en Sao

1 Affonso RuY (1959: 16) comenté que «Serafim Leite, el mayor cronista mo-
derno de la Compafifa de Jestis, aseguré la existencia de representaciones anteriores
al teatro jesuitico, basando su opinién en la comunicacién hecha por Nébrega a
José de Anchieta, (...) mandando escribir el Auto da Pregagio Universal con la fina-
lidad de “sustituir algunos abusos que se hacian con los autos en las iglesias”».
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Paulo el 25 de diciembre de 1561; posteriormente, fue represen-
tado también en las ciudades de San Vicente y Rio de Janeiro, entre
otras. No nos interesa aqui entrar en detalles de todas las obras,
sean de Anchieta como de otros jesuitas, dentro de esta modalidad
urbana del teatro jesuitico: ellas estan listadas y resumidas en los
trabajos de Rela (1988: 116-120) y José Maria Fornell Lombardo
(en Gonzalez Luis, 1988: 191-197).

El teatro realizado en los colegios de los jesuitas era el mas dis-
tanciado de la realidad indigena: su representacién era siempre de
obras cléasicas o renacentistas, y las tragedias y comedias deberian
hacerse obligatoriamente en latin. Sus finalidades basicas eran la
practica del latin entre los estudiantes de Humanidades, las cele-
braciones de comienzo o fin de curso y los honores especiales,
particularmente por ocasién de las visitas de autoridades civiles,
eclesidsticas o militares. Fue, por tanto, la modalidad menos inno-
vadora, puesto que desde el punto de vista formal se mantuvo la
tradicién del teatro realizado en la Universidad de Evora, en el Co-
legio de Artes de Coimbra, de Lisboa y de Braga.

La modalidad del teatro realizado en los pueblos de indios es la
que mads nos interesa: es el teatro esencialmente catequistico, puesto
que estaba destinado a un puablico primordialmente indigena. En él
se manifiesta la capacidad de los jesuitas para dirigir su mensaje
evangelizador de una manera eficaz a un publico culturalmente
muy distante de la mentalidad europea. La obra teatral de Anchieta
serd aqui considerada como un caso paradigmatico de dicha efi-
cacia.

2. CARACTERISTICAS DEL TEATRO DE ANCHIETA

José de Anchieta no escribi6 solamente teatro de finalidad cate-
quistica. Especialmente la dltima obra, escrita en las visperas de su
muerte (mayo de 1597), toda en lengua castellana, es marcada por
el cardcter personal y autobiogrifico 2. Massaud Moisés hizo un

2 SeglGn Fornell Lombardo, este auto «tiene el mérito singular de haber sido
redactado en los altimos dias de su vida, con mano temblorosa, como lo refleja el
autdgrafo, sin retoques, revelindonos los sentimientos més intimos de su persona-
lidad. (...) Los personajes son elementales como en el Auto da Visitagio de Gil Vi-
cente: en el acto primero, santa Isabel y un romero castellano. No hace falta decir
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teresante andlisis de este doble caricter de la obra de Anchieta
—catequistica o intimista—, valorando especialmente el ptblico al
cual se destinaban los distintos textos, procedimiento que venimos
adoptando también en nuestro analisis:

«(...) en verdad, que la poesia® de Anchieta presenta dos considera-
ciones fundamentales, segtin el contenido y el pablico a quien iba desti-
nado. De un lado, los de intencién catequistica, pedagdgica y ecuménica;
de otro, los de naturaleza personal y confesional. Luego, los poemas en
castellano pertenecen al segundo tipo (...). De hecho, no debe extrafiar: el
jesuita procura expresar en su lengua materna sus inquietudes, evidente-
mente de orden religiosa (...). En cuanto a la poesia en tupi, de funciones
programiticas, en las que la doctrina moral y religiosa prevalece sobre la
emocion estética e individual, con la que el sacerdote poeta pretende sim-
plemente iniciar a los indigenas en los dogmas catélicos» *.

Es sabido que el teatro de Anchieta, en varios aspectos, presenta
evidencias de la tradicién del teatro europeo del siglo XVI, notada-
mente de Gil Vicente (Gonzalez Luis, 1988: 187; Rela, 1988: 124)°.
Es también conocido que los jesuitas pronto se dieron cuenta de
que los indios estimaban la musica, la danza, el canto y las fiestas de
ritos y especticulos, y fue el teatro el medio mas eficaz para el apro-
vechamiento de tales gustos indigenas. Nuestra propuesta es la de
hacer aqui un estudio mas sistematico de este aprovechamiento a
través del andlisis del auto «En la fiesta de San Lorenzo», de José de
Anchieta,

La primera edicién completa del teatro de Anchieta fue la de
1954 (Anchieta, 1989), elaborada por la tupinéloga brasilefia Maria
de Lourdes de Paula Martins con ocasién del cuarto centenario de la
ciudad de Sao Paulo —cuando varias publicaciones sobre Anchieta
y los jesuitas en general fueron llevadas a cabo—. Sin embargo, es la
ultima edicién del teatro de Anchieta, hecha por el padre Armando

que el romero es cualquier cofrade de la Misericordia [cofradia que le encargé la
redaccién del auto] (...). Y que Anchieta se considera, ahora especialmente, un
sencillo romero castellano» (en GONZALEZ Lurs [org.], 1988: 199-200).

> En la obra poética estan incluidos los autos de teatro, puesto que los escribié
en verso.

4 Citado en RELA (1988: 35).

5 Véase el interesante panorama critico de la bibliografia dedicada al teatro de
Anchieta trazado por Armando Cardoso en la introduccién de ANCHIETA (1977).
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Cardoso (Anchieta, 1977), aquella considerada por la critica actual
como la edicién definitiva (Fornell Lombardo, en Gonzalez Luis,
1988: 190).

Ahora bien, de los fragmentos del auto escritos en tupf que cita-
remos en este analisis, utilizaremos la traduccién establecida por
M. de L. de Paula Martins, puesto que la de Cardoso es mas elabo-
rada literariamente, queriendo «versificar a la manera de Anchieta»
(Anchieta, 1977: 15). La de Martins se aproxima mas al estilo de
lenguaje de los indigenas de Brasil, observado por Anchieta en una
de sus cartas (Anchieta, 1988: 115-116):

(...) los Brasiles no suelen andarse con rodeo alguno de palabras para
explicar las cosas; asi, la palabra «mientes» [del verbo «mentir»] y otras de
este talante son dichas sin ofensa alguna; asimismo, pronuncian clara-
mente sin ninguna vejacién las palabras que significan los 6rganos secretos
de uno y otro sexo, la cohabitacion y otras de la misma naturaleza.

Es decir, que en el teatro de Anchieta podemos ver que el autor
se aproxima a los indigenas no solamente a través del uso de la
lengua tupf, sino también a través del mismo lenguaje, de la manera
de decir las cosas. Esta capacidad de adaptacién a la cultura indi-
gena por parte de Anchieta fue comentada por Fornell Lombardo:

A las pocas semanas de llegar dominaba la lengua indigena. Y con la
lengua, las costumbres y la mentalidad. Anchieta, con la facilidad del
hombre canario para adaptarse a otras culturas, parecia un indigena brasi-
lefio. Psicélogo nato, conocia también profundamente el alma de los co-
lonos portugueses o castellanos. Capaz, como buen humanista, de adap-
tarse a este doble hombre primitivo, creé el teatro justo que necesitaba
aquel momento el Brasil (Gonzalez Luis, 1988: 187).

3. «EN LA FIESTA DE SAN LORENZO»

Igual que en el caso del poema épico que hemos analizado en el
capitulo anterior, esta obra también provocé debates sobre su au-
torfa: Serafim Leite la atribuia a otro jesuita, padre Manuel do
Couto, opinién contestada por Armando Cardoso:

También la atribucion de parte del Auto de San Lorenzo al mismo Ma-
nuel do Couto es forzada, pues el Auto, en su parte central, es un auté-
grafo de Anchieta y al mismo tiempo una adaptacién a la aldea de San Lo-
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renzo de la Predicacion Universal o Noche de Natal, primera pieza de An-
chieta, cuyo didlogo en tupi es casi igual en uno que en otro.

La autorfa fue confirmada por Fornell Lombardo (en Gonzalez
Luis, 1988: 191):

Por razones de critica externa resulta evidente la autenticidad del tea-
tro anchietano, es decir, de las doce piezas que han llegado hasta nosotros
a través del manuscrito que se conserva en Roma. (...) La critica interna de
los doce autos confirma plenamente estas afirmaciones. Comparandoles
entre si y con las restantes obras indiscutibles de Anchieta, se advierte una
perfecta coherencia de fondo y notables coincidencias en las formas ex-
presivas.

El auto «En la fiesta de San Lorenzo» fue estrenado el 10 de
agosto de 1587 en el pueblo de San Lorenzo, en Rio de Janeiro, te-
niendo como escenario la entrada de la aldea y el atrio de la capilla
de San Lorenzo. Su tematica es hagiografica, tipica del teatro jesui-
tico, sobre los patronos de las aldeas y ciudades. Es una obra tri-
linglie —portugués, castellano y tupi— y es el registro mds largo en
lengua tupi practicada en el siglo xvi con el cual contamos hoy dfa.
Su texto manuscrito, asi como las demas once piezas dramaticas de
Anchieta, se conservan en el Archivo Romano de la Compaiiia de
Jests®.

La estructura y el contenido del auto pueden ser asi resumidos:

1) Personayes:

Guaixari: jefe de los diablos.

Aimbiré y Saravaia: criados del diablo.

Tataurana, Urubu, Jaguarugu, Caboré: comparieros del diablo.
Vieja indigena.

Decio, emperador romano.

Valeriano, su colega.

San Sebastian, patrono de Rio de Janeiro.

San Lorenzo, patrono del pueblo.

Angel de la Guardia del pueblo.

6 Ms. ARSI, Opp. NN. 24.
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Cautivos que acompanan el diablo.
Nifios que danzan y cantan.

2)  Argumento:

Después de la escena del martirio de San Lorenzo, Guaixari
llama a Aimbiré y Saravaia para que le ayuden a pervertir la aldea.
San Lorenzo la defiende, San Sebastidan los arriesta. Un édngel
manda a los diablos que ahoguen a Decio y Valeriano, autores del
martirio de San Lorenzo. Los cuatro compafieros vienen en auxilio
de los diablos en su tarea de castigo a los emperadores romanos.
Los emperadores recuerdan sus hazafias, mientras se aproxima
Aimbiré: el calor que de él se desprende abrasa a los emperadores,
que suplican la muerte. El Angel, el Amor y el Temor de Dios acon-
sejan caridad, constricién y confianza en San Lorenzo. Entierro del
Santo. Nifios indigenas cantan, tocan y danzan.

3)  Estructura:

Acto 1.° Escena del martirio de San Lorenzo. Cantan (lengua:
castellano).

Acto 2.°: Didlogo entre diablos y santos. Lucha. Los diablos son
vencidos y aprisionados. Cancién que encierra el acto (lengua:
tupi).

Acto 3.° La escena se pasa delante del cuerpo de San Lorenzo.
Los diablos atacan los emperadores, que son muertos (lengua: tup{
y castellano).

Acto 4.°: Entierro de San Lorenzo. Discursos catequisticos
(lengua: portugués y castellano).

Acto 5.°: Danza de los nifios indigenas.

4. GUERRA Y ANTROPOFAGIA EN UN AUTO CATEQUETICO

El anilisis del tratamiento dado por Anchieta a los temas de la
guerra y de la antropofagia en su auto de teatro implica una lectura
especifica para este género literario destinado a un publico indi-
gena: es fundamental un profundo conocimiento previo de aquella
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cultura puesto que, al escribir para un auditorio tupi, Anchieta
pudo hablar de sus costumbres de una manera, digamos, implicita
o sin la necesidad de explicarlas. Al contrario, en sus cartas en-
viadas a Europa, que ya hemos estudiado, resultaba mucho mas
facil identificar la informacién sobre los indios: ésta aparecia enun-
ciada a un lector que probablemente nunca habia estado en Brasil y
desconocia la cultura indigena; entonces la intencién de Anchieta
era justamente la de introducir a su lector en aquella cultura. Si
comparamos los fragmentos de una carta y de un auto de teatro,
comprobaremos el fenémeno antes mencionado:

1) Carta - Relatando al padre general Diego Laynez la muerte
de un indio en ritual antropofigico, escribe Anchieta:

(...) sacdronle al terrero estando presente una gran multitud, atado por
la cinta con cuerdas luengas, las quales tienen muchos de una parte y
d’otra, todo lo demis suelto. Llégase el que lo avia de matar, usando pri-
mero de sus ceremonias y ritos; dizele la solemne palabra: «;moriras!»”.

2) Teatro - El diablo Saravaia dice a sus compafieros, prepa-
rando la muerte de los emperadores romanos en un ritual antropo-
fagico:

Comerin también los que se queden en nuestras casas. Convidaremos
a todos ellos.

iTataurana, trae tu mugurana!

iUrubu, Jaguarucu, traed también la ingapema!

;Caboré, ven corriendo a comer a los enemigos! (Anchieta, 1989: 723-
724).

Como se observa, al contrario del caricter descriptivo y explica-
tivo de la carta, ahora, por ejemplo, se menciona la «mucurana» sin
siquiera explicar que es la «cuerda» con la cual se ata al enemigo,
victima del sacrificio: informacién innecesaria para un putblico indj-
gena. Este es apenas un ejemplo de sucesivas situaciones analogas e
incluso mis sutiles que ocurren todo el tiempo en el auto, obligin-
donos a leetlo «con lupa» para percibir las muchas referencias a la
cultura indigena brasilefia presentes en él.

Teniendo en cuenta este importante cuidado para detectar los

7 San Vicente, 1 de junio de 1560 (Mo#n. Bras., 1958, III: 261-262).
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elementos indigenas en el teatro de Anchieta, podemos establecer
que el analisis que realizaremos sobre ellos se organiza en los si-
guientes tépicos: estructura y personajes. En ambos hay una cone-
xién, mas o menos explicita, entre el texto de Anchieta y los temas
que nos interesan: guerra y canibalismo.

1) Estructura: Armando Cardoso analizé la estructura de los
autos de Anchieta —secuencia y contenido de los actos que les
componen—, concluyendo estar éstos inspirados en el ceremonial
indigena de recepcién a un visitante. Este ritual indigena se com-
ponia de las siguientes secuencias: el encuentro y saludo lejos del
pueblo; el desfile hacia el pueblo en la nueva ruta, preparada espe-
cialmente para la ocasién; el didlogo en la «taba» y consejo de los
jefes, cuando se evaluaba el visitante: caso fuese considerado un
enemigo, su destino era ser sacrificado en ritual antropofagico %
discurso de los jefes sobre el visitante a los demds miembros del
pueblo y fiesta de despedida con danza, misica y cantos.

Algunos de los textos del teatro anchietano fueron escritos para
ser representados justamente en ocasiones en las cuales el pueblo
de indios recibia una visita importante: es el caso, por ejemplo, del
«Recebimento que fizeram os indios de Guaraparim ao Padre Pro-
vincial Marcal Beliarte», en el cual la analogia entre la estructura
del texto y la del ceremonial indigena es bastante evidente. Ahora
bien, en obras cuya temdtica no es el recibimiento, la estructura de
aquel ceremonial también se reproduce:

Nétase en sus piezas que antes del didlogo hay casi siempre una sauda-
cién o representacién del asunto, recitado o bien cantado por uno o més
actores. (...) La despedida o acto 4.° es la conclusién moral de los ser-
mones del Temor y del Amor de Dios, que aparecen en los autos mayores
y corresponden a la predicacién del jefe indio recorriendo la aldea de ma-
drugada en elogios al buen visitante (Anchieta, 1977: 52-53).

Fue una importante contribucién de Cardoso al anlisis del tea-
tro de Anchieta, pues recobré el sentido de la estructura de los
autos que algunos criticos anteriores juzgaban desconexos.

2) Personajes: el texto es rico en referencias a episodios y per-

8 Otra vez volvemos al tema del buen tratamiento dado al prisionero antes de
su ejecucudn, mencionado también por nosotros en el anélisis del poema De gestis
Mend;i de Saa en el capitulo anterior.



GUERRA Y ANTROPOFAGIA EN UN AUTO CATEQUETICO 179

sonajes histéricos. El nombre de Guaixari, por ejemplo, corres-
ponde al de un importante jefe tamoio que habia luchado, aliado a
los franceses, contra los portugueses. Todos los demis personajes
de diablos tienen también sus nombres indigenas, y también el de
Aimbiré corresponde al de otro jefe tamoio. La misma existencia de
tales personajes ejemplifica la adaptacién de la obra a la cultura
local, es decir, especifica de Rio de Janeiro, donde se encontraba la
aldea de San Lorenzo y tuvieron lugar los mencionados conflictos
entre tamoios, franceses y portugueses. Ahi vemos el cuidado que
tiene el autor para que su mensaje llegue de una manera efectiva al
publico utilizando nombres que tengan resonancia en este audi-
torio.

La vieja indigena es otro personaje muy curioso, quiza el mejor
ejemplo de la fusién de dos tradiciones culturales, europea y brasi-
lefia, en el texto de Anchieta. Vania Frois observé que «las viejas in-
digenas aparecen asociadas al mal, como las alcoviteras del teatro
vicentino» °. La escena de la vieja en el auto tiene un caracter sin
duda gracioso: ella aparece para saludar al diablo pensando ser un
visitante que llega a la aldea.- Al darse cuenta de que es el diablo se
aparta, le maldice y sale. También débese imaginar que fue un
actor masculino el que hacia el papel de la vieja en el teatro jesui-
tico, lo que darfa todavia més gracia a la corta aparicién del perso-
naje.

Ahora bien, las referencias a las viejas indigenas son una cons-
tante en los textos jesuiticos, y no sélo en el teatro, sino también las
cartas —y desde las mas tempranas— suelen transmitir una imagen
negativa de ellas, identificando el importante papel que ejercen
dentro de la propia sociedad indigena, principalmente su actuante
participacién en los rituales antropofagicos (tanto en los prepara-
tivos —fabricacién del cauim y ollas— como en la ejecucién misma
de la antropofagia —las que m4s proferian insultos a la victima, y
demostraban mds gusto al ingerir la carne) .

® Vania Fréis, Comunicacién presentada en el Congreso Internacional «Mis-
sionagao Portuguesa e Encontro de Culturas», Lisboa, 1992 (en prensa).

10 «El mis tiempo gasto en reprender este vicio [antropofagial. La respuesta
que algunos me dan es que no comen sino las viejas. (...) Vi seis o siete viejas que
apenas se podian tener en pie dangando por el rededor da panella y atizando la
oguera, que parecian demonios en el infierno». Carta de Jodo de Azpilcueta, Baia,
28 de marzo de 1550, en Mon. Bras. (1956, 1. 182-183); «A estas [viejas] trabalha o
Irmdo [Antonio Rodrigues] polas ter mais benévolas porque as Aldeias regem-se
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Observamos que la imagen de la vieja indigena en el teatro de
Anchieta coincide con las descripciones de las cartas: «jNo beberas
hoy de lo que yo mastiqué!» (v. 79-80), dice la vieja al demonio, en
clara alusién al vino (cauim) preparado por ella; «Ellas [las viejas]
son malas de hecho. Exorcizando, industriando los hombres, ellos
abandonaron las leyes de Dios, estimando a mi solamente» (v. 126-
130), dice un demonio al otro, evidenciando las pricticas de magia
ejercidas por las viejas y su poder de influencia sobre el resto de la
comunidad; «las viejas injurianse, édianse, no cesan de maldecir»
(v. 406-408), comentario de Guaixara que confirma la informacién
de las cartas sobre los insultos verbales proferidos por las viejas.

Consideramos, por tanto, que la presencia del personaje de la
vieja en el teatro de Anchieta se explica no solamente como una he-
rencia de la tradicion del teatro vicentino: ella constituye una de las
evidencias de la capacidad de observacién de la realidad presente
—Ia sociedad indigena— por José de Anchieta, confiriendo a su
obra teatral una innegable calidad etnogrifica.

5. LA IMAGEN DEL INDIGENA DEMONIO Y VERDUGO:
LA ANTROPOFAGIA COMO INSTRUMENTO
DE LA JUSTICIA DIVINA

Hemos visto el empleo de nombres indigenas a los demonios
asociados a personajes histéricos que fueron aliados de los fran-
ceses. Ahora bien, no solamente por ser enemigos politicos es que
aquellos personajes representan la encarnacién del diablo, sino que
su papel en la obra es también el de pervertidores del pueblo, in-
tentando que los indigenas vuelvan a algunas de sus viejas costum-
bres y se aparten del cristianismo. En esta alegdrica batalla entre el
bien y el mal vence el primero, personificado principalmente en San
Lorenzo y en el Angel de la Guardia del pueblo.

La asociacién del indigena con el mal a través del personaje del

ca polas velhas feiticeiras e com ellas se toma o conseltho da guerra (...)». ¢Carta de
Antonio Blazquez? [Baia, 1 de enero de 15571, Mon. Bras., 1957, IL: 352); «(...) te-
nian ellos determinado en consejo que el primero christiano que tomassen lo en-
tregassen a las viejas, que son las mayores carniceras, y ellas lo matassen a su vo-
luntad a estocadas y pancadas de palos agudos (...)». Carta de José de Anchieta,
Sao Vicente, 8 de enero de 1563, en Mo#n. Bras. (1960, IV: 131),
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diablo fue vista muchas veces como la evidencia maxima de la in-
comprensién jesuitica hacia el indigena brasilefio y llevé a algunos
autores a considerar la obra de Anchieta extremamente negativa
para con la sociedad indigena (Neves, 1978). Sin embargo, el tema
de la presencia de los demonios en el teatro catequistico es bastante
complejo y exige un anélisis mis profundo que una simple aso-
ciacién de la cultura indigena con el mal y el pecado.

El jesuita Fernao Cardim, quien registré con detalle varias de las
representaciones teatrales de las ltimas décadas del siglo xvi, nos
cuenta en una de sus crénicas acerca de un auto pastoril realizado
en la aldea de Espiritu Santo (Bah{a), el 2 de julio de 1583, con mo-
tivo de la visita del padre visitador Cristovao de Gouveia:

Tampoco falté un Anbangd, diablo que salfa del monte; éste era el
indio Ambrosio Pires, que fue a Lisboa con el padre Rodrigo de Freitas. A
esta figura le hacen los indios gran fiesta por causa de sus gestos y movi-
mientos felinos, y en todas sus fiestas lo ponen, por ser el diablo celebrado
por ellos (Rela, 1988: 113-114).

También monsefior Guilherme Schubert observé la importancia
de los «espiritus malignos» en la cultura indigena y la consecuente
aparicién de ellos en los autos de Anchieta:

La vida de la selva con sus misterios, sus peligros, estimula al indio,
adn hoy, mis al miedo que a la veneracién tranquila del Ser Supremo. Para
ellos Tupa, creador del mundo, existe, pero vive tranquilo, algo distante,
en su trono. Por el contrario, los espiritus malos estin en todas partes,
amenazan al hombre, y es necesario ofrecerles presentes para calmarlos,
pacificarlos. Y Anchieta responde en el texto, en las imagenes, en los acon-
tecimientos de sus Autos: si existen espiritus malignos, son los demonios.
Se representan con trajes impresionantes, horripilantes, tienen nombres
indigenas, de jefes de tribus enemigas (...). Los demonios (...) traen a sus
victimas amarradas con la cuerda usada para los sacrificios humanos, y hay
referencia al canibalismo indio.

Otros estudiosos han visto en los personajes del diablo un tono
bastante gracioso. Al enumerar los nombres de aquellos personajes
en el auto «En la fiesta de San Lorenzo», Fornell Lombardo ob-
serva: «Nétese que estos nombres, como en las comedias de Plauto,
tienen un significado jocoso» (Gonzilez Luis, 1988: 192). Y Ar-
mando Cardoso (1977: 55) coment6:
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No solamente en la forma se nota la influencia portuguesa. El diablo, a
la manera de Gil Vicente, no es solamente malévolo, es frecuentemente
golfo, fanfarrén, malicioso.

Graciosos o perversos, el hecho es que ellos son vencidos por
los santos, y con su derrota se encierra el acto segundo del auto «<En
la fiesta de San Lorenzo». Lo que es sorprendente es su regreso en
el tercer acto, principalmente si consideramos la funcién de ver-
dugos que van a desempefar: el Angel les va a encargar el castigo de
los emperadores romanos.

Los demonios, atin en el acto segundo, al intentar pervertir al
pueblo de indios ya cristianos, evocan frecuentemente la antropo-
fagia en un tono apologético: ahi Anchieta esta presentando clara-
mente la antropofagia como un pecado que los demonios intentan
estimular. Sin embargo, después de vencidos por el bien, al regresar
en el tercer acto del auto los demonios hardn otro uso del caniba-
lismo; a través de él se castigara la tiranfa de los emperadores ro-
manos para con el martir San Lorenzo. La antropofagia aparece,
entonces, con todo su sentido indigena: la venganza contra el ene-
migo.!! Este es el didlogo entre los demonios:

SARAVAIA: ¢A quién vamos a comer?

AIMBIRE: A los que fueron enemigos de San Lorenzo.

SARAVAIA: ¢Aquellos repugnantes jefes? Hoy, con eso, cambiaré de
nombre. ;Seran muchos mis apellidos! {Muy bien! Sus entrafias serdn mi
porcidn.

AIMBIRE: Voy a morder su corazén.

SARAVATA: Comeran también los que se queden en nuestras casas. Les
convidaremos a todos.

i Tataurana, trae tu mucurana!

i Urubu, Jaguarugu, traed también la zngapema!

iCaboré, ven corriendo a comer a los enemigos!

TATAURANA: Aqui estd mi mzucurana gruesa. Yo le comeré sus brazos,
Jaguarucu el pescuezo, Urubu su calavera, Caboré sus piernas.

URUBU: Aqui estoy, voy a llevar sus tripas y bofes para mi vieja suegra.
Vino también la olla, coceran a mi vista.

JAGUARUCU: Aqui esta también la ingapema listada para quebrarles las
cabezas. Comeremos sus sesos. Soy el guard, la onga. Soy jaguareté antro-
péfago.

11 Véase el capitulo «Los tupinambas» de este trabajo.
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Las referencias a la cultura indigena son:

1) Los nombres propios de los personajes.

2) Los nombres de los objetos utilizados en el ritual antropo-
fagico: mugurana —la cuerda con la que se ataba el enemigo— e -
gapema, la porra con la cual le mataban con un golpe mortal en la
cabeza.

3) El cardcter ritual del canibalismo tupinamba, que cuenta
con la participacién de todos los miembros del pueblo («les convi-
daremos a todos»).

4) Laespecial participacién de las viejas en el ritual antropofa-
gico.

5) El cambio de nombre, que conferia més status al autor del
sacrificio 2.

Este pequefio fragmento —que en el original estd en tupi— es
una buena muestra de la cantidad de informaciones etnograficas
que el auto de Anchieta contiene. Este didlogo entre los demonios
nos cuenta, de una manera espontinea y familiar, varias caracteris-
ticas del ritual canibalistico. La obra teatral de Anchieta se pre-
senta, asi, como fuente de enorme riqueza para el estudio de la cul-
tura indigena brasilefia. Ya es hora de que también la antropologia
se dedique a un estudio exhaustivo de este género, hasta ahora rele-
gado a los lingiiistas tupinélogos o bien a los estudios puramente li-
terarios.

También la osada utilizacién del canibalismo como medio de
justicia divina resulta bastante inquietante. Dentro de la biblio-
grafia sobre el teatro jesuitico brasilefio, el tinico estudio que se de-
tuvo con alguna atencidn a este aspecto fue el de Lemos Barbosa
(1950). Creemos oportuno reproducir aqui sus observaciones:

Atropéllanse debajo de la pluma los mil comentarios que requiere la
alusién a la muerte ritual y a la antropofagia en el teatro misional.

En otra representacién tupi-portuguesa, en la llegada del provincial
Marcal Beliarte a Guaraparim, las cosas alcanzan el auge y lo increfble:
un indio, blandiendo el zacape, quiebra en escena la cabeza del propio

diablo.

Con esto, paréceme que el esfuerzo de aprovechamiento de motivos

2 Una buena descripcién del ritual antropofigico donde se hace referencia a
todos estos aspectos que he mencionado puede verse en el capitulo «La antropo-
fagia ritual de los tupinambas», en METRAUX (1973).
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indigenas ultrapasa todas las expectativas. Es un tanteo inédito, y creo que
sin imitacién (...). En mi ignorancia, desconozco cosa semejante en toda la
literatura universal.

iQué decir respecto al aspecto moral y catequistico de estos diablos,
emisarios de la justicia divina, que beben cauim, quiebran cabezas, toman el
nombre y sélo falta devorar sus victimas en el palco! Nuestro espanto crece
cuando sabemos que en Guaraparim el palco fue la Iglesia y el indio se
decia enviado por la madre de Dios. En este sector los jesuitas no necesitan
defenderse de la intolerancia para con las costumbres indigenas. (...) Yame
referi a los dos papeles contradictorios de los diablos, que en el principio
todo hacen para pervertir los indigenas y combatir a Dios, peto que salen
vencidos y al final se ponen al servicio de Dios y vencen los arrogantes em-
peradores romano-castellanos, tomandoles el cetro. En la humillacién total
del infierno, que remata el segundo acto, con los demonios maniatados y
llorando, yo veo el simbolo del paganismo indigena curvado al Evangelio.
En los indios-diablos, vestidos de 4ngel de luz y sentados en el trono de
Decio y Valeriano (fin del tercer acto), yo entreveo el anhelo jesuitico del
triunfo de la causa indigena sobre el neopaganismo colonial, eterna y
amarga amenaza de los designios de la catequesis (Barbosa, 1950: 221-227).

El comentario de Armando Barbosa es bastante esclarecedor,
pero todavia queda un largo trayecto en las investigaciones acerca de
las interpretaciones europeas sobre el canibalismo tupi. José Anadén
(1988: 153-154) también observo una «aprobacién divina» de la an-
tropofagia en algunas crénicas americanas. Un estudio sistematico de
la «aceptacién», por diferentes cronistas, de la antropofagia de los
grupos indigenas de la América del Sur podri conferir una nueva di-
mension al estudio de los procesos de contactos interétnicos.

Concluyendo, somos contrarios a la interpretacién que no ve, en
el teatro de Anchieta, mas que una alegdrica batalla entre el bien y
el mal, donde todo lo que es indigena es malo y todo lo europeo es
bueno. Vemos en la secuencia de los actos aniloga al ceremonial in-
digena, en el personaje de la vieja y en la osada utilizacién del cani-
balismo como medio de justicia divina, ejemplos de una actitud de
Anchieta hacia la cultura indigena bastante mas compleja y sutil.
Solamente desde esta perspectiva seremos capaces de explorar al
mdximo las posibilidades de la obra teatral de Anchieta en cuanto
fuente para: 1) la etnohistoria de los indigenas de Brasil; 2) la his-
toria de la mentalidad jesuitica del siglo Xvr; 3) la trascendencia del
contacto entre las dos culturas.



CONCLUSIONES

Desde siempre me han interesado especialmente las investiga-
ciones histéricas que no sélo tratan de contar algo, sino que denotan
cierta transparencia metodoldgica, dejando ver al autor que estd
por detrds de todo texto. Asi, he procurado también que este es-
tudio reflejara el camino que he tenido que recorrer, el disefio que
he trazado hasta llegar al objeto mismo de esta investigacién: la
imagen del indigena en la obra de José de Anchieta.

El acercamiento a la sociedad tupinamba nos ha brindado los
fundamentos necesarios para el anélisis de las descripciones etno-
graficas del canibalismo y de la guerra indigena presentes en los
textos de Anchieta.

El capitulo dedicado al proceso de la colonizacién brasilefia nos
ha servido para comparar la América portuguesa y la espafiola; esta
perspectiva comparativa acompané el desarrollo de las demis
partes de la investigacion: hemos podido observar puntos de con-
tacto entre estas «dos Américas» en el debate sobre la legislacién
indigenista, donde la experiencia peruana fue tomada como mo-
delo susceptible de ser aplicado en Brasil. También valoramos la
trayectoria de los jesuitas en la costa brasilefia durante el siglo XvI
como un caso de gran influencia en las futuras experiencias misio-
nales, especialmente la de Paraguay. ,

Obviamente, el mismo Anchieta es un ejemplo concreto de la
conexién entre Portugal, Espafa y América: su vida se repartié
entre Canarias, Coimbra y Brasil; en sus obras demostré el dominio
de los respectivos idiomas —castellano, portugués y tupi, ademas
del latin—. Se trata, sin duda, de un personaje que nos estimula a
romper fronteras, ya sea por la trayectoria de su vida como por su
produccién intelectual: los diferentes géneros escritos por él nos
han conducido a detenernos en el pensamiento linglistico del
siglo XV1, al analisis del proceso de elaboracién de las cartas jesui-
ticas, asi como también al estudio de la poesia épica y del teatro ca-
tequistico. Cada uno de estos géneros exigieron una metodologia
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propia y un estudio especifico para cada caso, en los que conside-
ramos las motivaciones de su escritura, el pablico al cual se desti-
naba y las circunstancias vividas por el autor al redactarlos.

A través del anilisis de la imagen del indigena en la obra de José
de Anchieta hemos podido detectar los mecanismos de construc-
cién de los diferentes géneros en los cuales el autor escribié: en las
cartas edificantes, evitando las descripciones de la antropofagia y
de la guerra, la imagen del indigena en ellas reflejada es la del con-
verso, docil y receptivo a la catequesis; la excepcién de la carta de
1565 se hizo comprensible a la luz de la circunstancia de su cauti-
verio.

En el poema épico, donde abundan las descripciones cuidado-
samente detalladas de la cultura guerrera y del canibalismo tupi-
namba, la imagen resultante es la del indigena salvaje, fiero y gue-
rrero. Este relato de la gesta de Mem de S4, con las sucesivas
campafias contra los indigenas rebeldes, revela el trasfondo del de-
bate indigenista en que se elaboré: la idea de la guerra justa, aunque
no se menciona explicitamente en todo el poema, es la que le da
sentido.

El teatro catequistico parece ser el género mas intrigante, tanto
por el desafio que representa su lectura —puesto que resulta dificil
interpretar un texto que iba dirigido a un ptblico de indigenas—
como por el sorprendente uso del canibalismo como instrumento
de la justicia divina. Es una invitacién a nuevos planteamientos
acerca del contacto entre misioneros e indigenas, en el cual la tole-
rancia pudo presentarse en limites inusitados.

El valor etnogrifico de la obra de Anchieta se hizo evidente a
través del analisis realizado, que sac6 a la luz una rica y variada can-
tidad de descripciones de la antropofagia y de la guerra tupinamba
presentes en sus textos. Hemos logrado rescatar, asi, el valor antro-
polégico de la obra de José de Anchieta, poco apreciado hasta en-
tonces por los estudiosos. Sus autos de teatro, casi siempre objeto
de analisis tan sélo de literatos y filélogos, parecen ser la mas fe-
cunda fuente etnografica.

Quiza la conclusién mds importante sea la de que hay todavia
un inmenso trabajo por hacer en pro de los estudios sobre el Brasil
del siglo xvi. Hemos reunido aqui nuestros comentarios sobre las
leyes indigenistas; sin embargo, es necesaria la publicacién sistema-
tica y conjunta de los documentos legales, asi como de las cartas je-
suiticas a partir del afio 1568, cuando se interrumpié la publicacién
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de la Monumenta Brasiliae. Ellos son fuentes imprescindibles para
la comprensién de este momento historico en que los destinos de
Portugal, Espafia y sus dominios de ultramar estuvieron intima-
mente unidos. En este sentido, nos ha parecido oportuno incluit, en
los anejos, nuestra transcripcién de algunos documentos y cartas
inéditas que estaran, asi, al alcance de més estudiosos del Brasil co-

lonial.
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CARTA DEL PADRE LUIS DA FONSECA
AL REY FELIPE II
BAHIA, 13 DE ENERO DE 1585

ARSI, Lus.69, 13-13v.

Baya, 13 Januar 1585
Luis da Fonseca ad Regem

Jesus
Senhor

Quando o Padre Christovio de Gouvea veo visitar os Collegios da
Companhia desta Provingia do Brasil foi beijar a mao de Vossa Magestade
nos pacos da Ribeira de Lisboa, e lhe encomendou lhe escrevesse o que lhe
parecesse necessario ao servico de Deus e seu, e bem deste estado, o que elle
tem feito. E porque foi visitar as Capitanias da banda do sul, nao pode
agora fazer o que lhe Vossa Magestade encomendou, e pello cargo que
tenho de Rector do Collegio da Bahia, me paregeo que devia responder aos
bons deseios de Vossa Magestade avendo tanta necessidade de ser bem en-
formado das necessidades que qua h4 e se vdo acressentando por falta dos
ministros que governdo, e se cedo nao ouver emenda averd notaveis perdas.
Antre o Governador e ouvidor Geral que com elle veo ouve tantas diffe-
rencas que o Ouvidor se foi pera Pernambuco, donde nao vird em seu
tempo como Vossa Magestade tera entendido. Fez o Governador Ouvidor
desta cidade a hum mangebo que veo degradado porque ndo tem que
perder, nem espera mais que o que pode adquirir com seu officio, leva assi-
naturas como Ouvidor Geral, e despachando o Governador as appellagdes
que vem das outras Capitanias; de maneira que ha duas algadas, e muyta
falta de hua casa da Relagao com bons letrados. Fazemse muytos agravos e
matanse homens muy cruelmente, e espancio e tratdo mal os officiais da
fustitia sem aver emenda nem castigo, e nao faltam murmuragoes e quei-
xumes de ndo darem 2s partes os agravos pera a mor alcada. Os officiais da
fazenda de Vossa Magestade tem qud toda a alsada e nao sio letrados. Os
Almoxarifes e Tysoureiros entrdo nos cargos sem terem nada, e com elles
fazem engenhos e grossas fazendas; e ficio devendo muytos mil crusados, e
tem [meos pera nao pagarem em muytos annos, e os officiais de Vossa Ma-
gestade dizem que nao tem com que se fagao as obras de seu servico, nem
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com que se pague o que Vossa Magestade manda dar aos que servem no
bem das almas com que desemcarregdo a consciencia de Vossa Magestade.
Os mercadores de que se provem os moradores para os engenhos e fazendas
se conservarem e augmentatem s3o ido maltratados que ndo ousdo o co-
mer¢io que dantes tinh3o, pelo que as fazendas se vao notavelmente demi-
auindo. E os engenhos deixio de fazer asuquar. Fizerdose officiais com or-
denados e tomaraose mais de trinta homens de guarda para acompanharem
o Governador e fazemse outras despesas a custa da Fazenda de Vossa Ma-
gestade bem desnecessarias. No serto sdo mortos muytos moradores pelos
Indios que trazem por forga, e enganos, e estd a terra despovoada até du-
zentas e trezentas legoas; tem trazidos muytos milhares de Indios e pellos
captivarem, e venderem, apartando as motheres dos maridos, e os filhos dos
pays, com tristeza, maotratamento, e mudancga das terras logo morrem, ou
fogem, e se os puserdo em povoacdes yunto as fazendas e engenhos dos mo-
radores conservardose e augmentardose os Indios, e as fazendas que cada dia
se vao perdendo e despovoando os engenhos com mortes de muytos mora-
dores e escravaria que continuamente matao e comem outros Indios que
nungua tiverdo conversagao nem paz com os portugueses, nem soyao de ser
vistos enquanto a faldra do mar esteve povoada de Indios com que os mora-
dores tinhdo paz e fazido suas fazendas; e pelos despovoarem vierdo estes
que agora destruem a terra, € porque nao tem povoagdes, nem fazem manti-
mentos, sempre andao nos matos; sostentdose com frutas, e cassa, e carne
humana, e sem serem fustos matao quantos achzo, pello que thes vao lar-
gando os engenhos e fazendas e elles crecendo em nimero, e crueldade. E
ndo ha outro remédio sendo trazer outros Indios contrarios destes e amigos
dos moradores , e tendo a experiéncia mostrado que ndo hd outro remédio,
nao hd quem o execute como se deve executar. Grande he o aborrecimento
que este Governador tomou 2 Companhia e est4 nisto tdo assentado que he
impossivel fazer mudanca; sendo vereador em Lisboa nunqua quis consentir
que se desse o sitio que os Reys passados e Vossa Magestade mandarao dar
para o Collegio de S. Antao, e ynda se iacta disso. Procuramos fazerlhe a
vontade (salvas as consciéncias) mas sdo tdo largas as destas partes que ndo
arrecedo fazer e dizer o que querem; Tem elle qud muytos parentes, e
langouse da parte dos que tratario mal a Cosmo Rangel sendo Ouvidor
destas partes, e estes sdo mais ricos e poderosos, e do governo da terra, Pa-
desse a Companhia muy continuos agravos e vexagdes pella defensao e con-
servacao das Aldeas dos Indios cristdos de que temos cargo, por que estes
sdo as fortalezas, e os soldados que sem soldo defendem as Capitanias onde
o0s ha dos contrarios da mesma terra, e dos Ingreses, e Franceses; e soieitao
os escravos de Guiné que sdo muytos e fazem muytos males. E posto que
todos entendem quanto importa conservaremse estas Aldeas, o ynterece
particular quer pera si o que he bom pera todos; tomaolhes as terras, e sao
tao maltratados que se vdo consumindo. E agora sao mais continuos estes
agravos com o favor do Governador que nos deshonra, e faz odioser di-
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zendo que ndo serd contente se ndo vir desfeita esta Religido, e que fora
milhor dar a renda destes Collegios aos Turcos, e que inda que Deus mande
que nola pague, ndo a mandara pagar, nem se hd de confessar disso; e que
este hé o mor servigo que pode fazer a Vossa Magestade e lhe hd de fazer
mayores (...) por estar mal connosco; e se formos de querer pagamento a nos,
e a0s escrivains lancara pella ianella; E que n3o quer ir ao paraizo se nos 13
féremos, e outras palavras altas e piblicas e a quem lhe diz que lhe ndo hio
de ter a bem tratarnos desta maneira; responde que tudo passard com lhe
dizer Vossa Magestade que ndo fez bem, e que se yra para sua casa contente.
Os dias passados deu a este Collegio hum homem honrado e rico que ndo
tem herdeiros forgados hum pedago de terra para pasto de algumas vacas de
que nos sostentamos, estranhoulho tanto o Governador que o fez arre-
pender e andar connosco em demandas fazemlhe muytos favores e a nds
muytos agravos, e dizem cousas muy alheas da verdade per darem m4 infor-
magao de nds a Vossa Magestade. Fez para officiais da Cdmara este anno
seus parentes e amigos para com suas cartas em nome do povo procurar seu
crédito e proveitos particulares; E pera isso foy de qui Gabriel Soares
muyto seu amigo e nosso adversario, 2 quem o General Diego Flores esteve
para levar preso por lhe pareger perturbador do bom governo desta terra;
este deu muytos Capitulos de Cosmo Rangel, e lhe causou grandes tra-
balhos. E com créditos do Governador e procuragdes da Camara, ouvidas
mais por temor que vontade com que pretende seus proveitos e crédito. E
posto que todos sentem os trabalhos que padessem nao ha quem tenha zello
nem crédito pera advirtir disso a quem pode dar remédio. Pello que me pa-
regeo servico de Deus e de Vossa Magestade e bem comum tocar estas
cousas assi em geral deixando as particularidades pera quem Vossa Mages-
tade as mande remediar. Deus Nosso Senhor augmente e conserve a vida e
real estado de Vossa Magestade. Da Baya a 13 de Janeiro de 1585.

Luis pa FONSECA
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CARTA DEL PADRE VISITADOR
CRISTOVAO DE GOUVEIA
BRASIL, 19 DE MAYO DE 1586

Bendito sea Dios Nuestro Sefior que tan copiosamente reparte con
nosotros las mercedes de su misericordia. Una tormenta no es atn pasada,
cuando sobreviene otra. No sufre el demonio vernos en paz ni por un pe-
quefio tiempo; y siempre se desvela para que haya quiebra entre nosotros y
este pueblo y cabeza de él, porque por ahi se impide mucho servicio del
Sefior y fruto en las almas, que es lo que él pretende.

Después de los trabajos pasados, de que V* R* creo sera sabedor, y di-
sabores que el Sefior Gobernador de nosotros a cada paso toma, sucedié
ahora un caso, por el cual estamos en camino (si més no fuere) de pare-
cernos con nuestros Carfsimos Padres de Tlhaterra (si¢). El caso fue la
muerte desastrada de ciento cincuenta hombres blancos o mis, y mas de
trescientos Indios, de la cual nos hacen autores, en que nos pese; hacen pa-
peles y nos dicen que no han de faltar testigos que juren a gusto y voluntad
de quien las hace. Tenemos por opositores al Sefior Gobernador, a los Pa-
dres religiosos de San Bento y a un Gracia de Avila, con quien tuvimos la
contienda sobre la tierra de Tapagipe, y otro mucho pueblo que, con vo-
luntad o sin voluntad, se va con ellos, con algunos de nuestros amigos. De-
terminados estamos de no acudir a nada, satisfechos con el testimonio de
nuestra conciencia, y en la exorbitancia de la cosa que parece ser tanta,
que ninguno, evidentemente libre de la culpa que se le puede poner en
este negocio, la creyera. Mas, porque all4 estdn lejos, y nuestro silencio,
junto con sus papeles, nos puede petjudicar, y disminuir el buen olor de
nuestra Compafiia, que en todas partes es tan necesario para bien de las
almas, parecié conveniente avisar a V* R* no para culpar a nadie, sino para
que V* R* esté advertido de lo que pasa, cuando all4 se hablare en esto.

En el medio casi de la costa que hay de aqui a Pernambuco, est4 un rio
por nombre Cirigi, asaz nombrado y conocido por estar en la ensenada,
que llaman Vazabarries, tan temida de los mareantes de esta costa, y
donde mataron el primer Obispo de esta ciudad, con los mas que iban en
la misma nao. Est4 este rio muy poblado de gentio de que los Portugueses,
asi de esta Bahia como de Pernambuco, tienen recibido mucho perjuicio, y

! Traduccién al castellano de la versién en lengua portuguesa publicada en LEITE (1938,
II: 162-167).



CARTA DEL PADRE VISITADOR CRISTOVAO DE GOUVEIA 211

que tiene impedido el camino por tierra de aqui para alld. Y juntamente es
acogida de Franceses que vienen buscar palo de Brasil. Muchas veces se
intent6 acudir a estos inconvenientes, por paz o por guerra, y hunca se
efectud. Una vez, un Padre nuestro, gran lengua, con mucho riesgo de su
persona y vida llegé a pacificar unas treinta poblaciones de este gentio y
ponerles en términos de recibir la doctrina del Salvador; mas, por ardiles
del demonio, que siempre en estorbar este bien se mostrd vigilantisimo, no
llegamos a ver el fruto de tanto peligro y trabajo. Ahora, habra seis o siete
meses, nos quiso el Sefior mostrar algunas esperanzas de poderse concluir
lo que tanto se deseaba, asi para el bien de aquellas almas como para pro-
vecho y remedio de aquella tierra; mas también se estorbd con mucho
mayor dafio que nunca, como luego diré, y de modo que quedan las
puertas cerradas para por muchos afios no poderse alcanzar la conversién
de aquella gente, si la mano poderosa de Dios no abre camino, por medio
de tantos estorbos.

Hay en este rio un Indio, gran principal y como sefior de todos los
dema4s, por nombre Baepeba, el cual por dos Indios mandé6 recado a las
Aldeas en que nosotros residimos, que fuesen por ellos, porque deseaban
de venirse para nosotros y hacerse amigos. No se tuvo esto por muy cierto,
y para saber si era asi, por orden de los nuestros, fueron algunos Indios es-
coteros a saber lo que pasaba. Y porque esto no se podia hacer sin licencia
del Sefior Gobernador, que les habia de prometer la paz y seguridad, dié-
sele cuenta, y por parecerle bien (que a la verdad resultaba en grandisimo
provecho de la tierra y moradores de ella) la concedié liberalmente. Dio
Dios tan buen suceso a su jornada, que pronto tornaron y dieron por
nuevas que se queria venir gran copia de ellos para nuestras Iglesias. Se
supo luego esto por la tierra. Y como la raiz de todos los males crece en
ellas como en las [palabra ilegible: ¢tierras?] y con mas vigor, luego desea-
ron de cogerles para repartirles entre si, y ponerles en sus haciendas,
como hasta shora acostumbraron. Y porque, llegando a las Aldeas en que
nosotros residimos, para donde querian venir, perdian de todo las espe-
ranzas de lo que pretendfan, determinaron de cogerles en el camino. Y asi
se comenzd a hazer mucha gente preparada para esta jornada, con licencia
del Sefior Gobernador. En esta empresa entraba él, dando la licencia, la
soldadesca, que fueron ciento cincuenta hombres o més, y més de tres-
cientos Indios, esclavos y horros, entre los cuales se habia de repartir la
mitad de la presa. Entraban los Padres Religiosos de San Bento, a quienes
el Gobernador queria dar una Aldea de ellos para tener en una hacienda y
servirse de ellos, porque la licencia fue a ellos concedida. Entraba también
un Gracia de Avila que fornecia provisiones, a quien un principal habia
mandado recado que mandase por él, que se queria venir con su gente,
para una Aldea, estar a su sombra, en una hacienda suya, que estd cerca de
una Aldea de las que nosotros tenemos cuidado.

Andandose juntando la gente, viendo los Padres cudnto impedimento
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seguirfa a la conversién y cudnta injusticia se cometia contra los que es-
taban para venir a las iglesias, comenzaron publice, en los pulpitos, a en-
sefiar con cuanto peligro de sus almas, y cierta perdicién de ellas, iban a
tomar por fuerza a los que venfan a buscar los remedios de su salvacién, y
privatim, con el Sefior Gobernador, acordandole 1a licencia que diera a los
Indios nuestros que les fueran a llamar, y cuanto mal de ahi se podia se-
guir. Con estos avisos y de la Cdmara, que también se lo requirié, revocd
las provisiones que habia pasado. Y porque la gente era ya partida, mandé
lanzar pregones para que tornasen. La gente no dio por ellos —el por qué
Dios lo sabe— solamente digo que el Abade de San Bento, de quien la li-
cencia era, les mandé decir, estando ellos de aqui cerca de veinte leguas,
que fuesen adelante y no temiesen, que cuando volvieran, él les haria todo
Hano con el Gobernador, cuyo confesor es él; y, cuando se supo de la
muerte, él mismo les hizo unas exequias en su monasterio, com tumba alta
levantada, misa y predicacién.

Yendo esta gente su camino, llegd a nuestras Aldeas un hijo de Bae-
peba con diez o doce mancebos, al cual su padre mandaba para asentar
ac4 como habian de venir y para ver las tierras en que habifan de poner sus
Aldeas. Desencontraranse, en el camino, de los Portugueses que para alld
iban; y, por esto, llegaron seguros. Dijo que hubieran de venir dos de cada
casa, que harfan bien el ntmero de seiscientos, dénde se puede ver
cuantos eran los que estaban unidos y concertados para venir; pero que
llegara a aquel rio una nao de Francia por palo Brasil y que quedaban ha-
ciéndole la carga; que, salida ella, vendria su padre con los demds. Fue a
ver al Sefior Gobernador y darle cuenta de si y de a qué venia; mas ningtin
favor le hizo, ni honra en su casa. La gente fue continuando sus jornadas.
Y, llegando cerca, les salieron algunos Indios, y les empezaron a predicar a
st modo, diciendo que aquellos caminos eran de los Padres y que para
ellos les hicieron, que les habian de ir a buscar, puesto que con ellos no ha-
bian de ir, porque bien sabfan que les querian para hacerles sus esclavos, y
meterles en sus ingenios. Veinte comenzaron de servirles de flechazos, y
ellos, defendiéndose lo mejor que pudieron, se fueron recogiéndose hacia
la Aldea del principal [...] que habia mandado recado a Gracia de Avila,
como antes dije. Sabian ya de la nao francesa. Y no teniéndose alli por se-
guros, quisieron tornar atras, arrepentidos de su viaje tan mal encaminado.
Pero fue tarde, porque los Indios empezaron a picarles y derribarles; qui-
sieron hacerse fuertes, en un pequefio monte, pero les aparecié luego un
grupo de Franceses con gran multitud de gentio. Y, por concierto, les hi-
zieron entregarsen los trescientos y mds Indios que Ilevaban, para que, ce-
bado en ellos el gentio, pudiesen escapar; aceptaron, lo que fue grandisima
ceguedad, ademis de cruel maldad. Al salir los Portugueses de la fortaleza,
les iban los Franceses tomando las armas. Entré el gentio y, muertos los
Indios, saliendo con furiosa victoria, lucharon contra los Portugueses y no
dejaron a casi ninguno. Este fue el final de esta infeliz jornada. Viendo
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ahora que la cosa les ocurrié como nosotros casi les habfamos adivinado, y
Cu4n sanos eran nuestros consejos y cuan justos eran nuestros requeri-
mientos, buscan de todos los modos que pueden, para culparnos, y en es-
pecial, los que en esto temen ser culpables, diciendo y procurando hacer
cierto que nosotros les mandamos recado que se defendiesen y les ma-
tasen. Mas para Dios poco valen estas diligencias; la verdad es que de
nuestra parte no fue alld ni Indio ni recado, afuera aquel primero que
antes conté, que fue mucho antes de que sofiase hacerse contra los Indios,
que querian venir para nuestras Iglesias, la entrada que después se hizo.
Muchas cosas y muy graves tenfan ellos a quien poder lanzar esta
muerte, pero ninguna de éstas les arma, no digo que iban con intencién
danadisima de furtar, robar y matar a quien no debia y, con esto, impedir
la conversién de aquellos y bien comtun de la tierra, ni ir en el medio de la
cuaresma, ni que iban comiendo carne en ese tiempo, yendo a lo largo del
mar, con mucha abundancia de pescado, ni ir contra la voluntad y man-
dado del Sefior Gobernador, cuanto por el exterior se puede juzgar, ni
acompafiados de mucha sensualidad, como gente que era la mas estragada
de la tierra, ni irse a meterse en la mano de los Franceses, de los cuales tu-
vieron noticia antes de all llegar, ni saber que de tres afios a esta parte so-
lamente en esta Capitania han muertos, en semejantes entradas por los In-
dios, cerca de 500 hombres blancos, y que con estos son ahora algunos
seiscientos; dejo todo esto, con muchas particularidades, que aqui van.
Por bastantisimas causa se debian tener, entregar a la muerte mds de tres- |
cientos Indios inocentes, que en su compafifa llevaban, para su remedio,
amparo y fortaleza, dar las armas en el medio de sus enemigos y fiarse de
los Franceses, de que tenian razén de no fiarse. Pero no haciendo caso nin-
guno el Sefior Gobernador de todo esto, solamente lo hizo de una carta de
un Mameluco que huyé, y en ella dice algunas palabras que all4 parece oyé
de algtin Indio, o él las sofi6. Y sobre ella, que luego mandé procesar,
dicen que establece los papeles. Lo que en esto nos da pena no es la carta,
porque, aunque fuera digna de fe y bastante por su autoridad para conde-
natrnos, no contiene cosa de que se pueda lanzar mano, pero creer el Sefior
Gobernador en cosa tan exorbitante, y que parece no cabe, ni puede caber
en cabeza en que haya entendimiento y razén, jdonde se puede colegir el
bajisimo concepto que tiene de nosotros! Pero no es mucho, pues nunca
lo tuvo mayor de nuestra Compafifa, en Portugal. Por derradero, facil-
mente creemos lo que mucho deseamos: y una misma virtud, en el amigo,
es tenida por tal y, en el enemigo, por vicio. No se espante V* R?, si cada
dia ve alld papeles contra nosotros, porque asf corren aci los tiempos. Y, si
no ve papeles ptiblicos nuestros, tampoco no se maraville, porque también
este puerto nos estd tomado. Y ya no hay oficial que nos quiera hacer una
diligencia, porque quien la pasa, luego es suspenso. Y ahora, por su indus-
tria, la Cdmara anda por sacarnos la comida de la boca, que es un pequefio
corral de ganado, que tenemos aqui cerca de la ciudad, hace cerca de
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treinta afios, para nuestrc mantenimiento, pobre, que anda y pastan en
nuestras propias tierras. {Bendito sea Dios para todo siempre! Bien es que
esta Provincia haga ventaja y exceda a todas las demds en trabajos y perse-
cuciones, pues las excede a todas en niimero y gloria de martires.
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PARECER DEL VISITADOR
~ CRISTOVAO DE GOUVEIA
BAHIA, 1 DE ENERO DE 1589 (Fragmentos)

ARSI, Fondo Gesuitico, 1369/7/4.

O que pareceo ao Padre Visitador Christovao de Gouvea ordenar
na visita deste Collegio da Baya. 1 de janeiro de 89.

1. Podera o Padre Reitor com pareger dos consultores (...)

2. ()

3. Nenhum Padre terd licenca pera baptizar Indios, ou preto de
Guiné adulto fora de extrema necessidade, se ndo souber ao menos rude-
mente as oracdes, e tiver feito bom entendimento do que he obrigado a
cret, e obrar, e pera effeito de o casarem logo o que também guardario co-
munmente os Padres que anddo nas missoes.

4, Nenhum Padre confesse a pessoa alguma que fosse, mandasse, ou
queira ir, ou mandar ao sertdo a resgatar, ou deger o gentio da meneira que
se costuma, ou pera isso der aiuda, conselho, ou favor, por que este caso
nao poderao absolver sendo com especial licenca dos superiores a qual ndo
dardo sendo depois de realmente desistirem de tal determinacio, e tiverem
restituido o que de direito deverem aos Indios.

5. Bem se poderdo cantar as missas com os Indios pelo Natal, Cit-
cungisao, S.Cruz de Maio, Onze Mil Virgens e S. Christévdo, como se cos-
tuma,

(...)

25. Logo no principio do anno se nomeard hum Padre ou Irmao que
ouver mais apto pera ir compondo a carta Annua, ao qual se entreguem
todas as cartas em que vierem cousas de edifica¢ao. E no mesmo dia, ou no
seguinte em que acontecer alguma coisa digne da escrever, a escrevera ad
longum em hum caderno que pera isso ter4. E cada mes mostrara ao Supe-
rior o que assi tiver escrito, e no cabo do anno ajuntard todas as Annuas
dos outros Collegios e de todas fard a carta Geral, deixando o treslado
dela no livro em que se costumao escrever,

Lobservaciones marginales, con la misma numeracién de los pdrrafos]

3. Los Prelados y synodos destas partes prohiben esto estrecha-
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mente, y sob graves penas; y de los nuestros hacer lo contrario se siguen
grandes inconvenientes, quedando muchos solamente con el nombre de
christianos y los ritos y vida gentilica.

4. No se entiende esto, haciendo las esntradas al sertén conforme a
las provisiones de los Governadores y Regimento de los Reyes passados, y
agora ultimamente de Su Magestad lo qual hasta agora se no ha hecho: y ya
avia un aviso de Nuestro Padre Provincial de buena memoria en que orde-
nava se diesse remedio e esto por el grande escindalo que avia assi en los
de casa como de fuera, por que los nuestros confessavan a muchos de los
que assi trayan Indios sirviendose dellos como de esclavos perpetuos; y
hasta agora se no ha guardado, no sin grande periuizio de las consciengias,
assi de los confessores como de los penitentes.

5. Esto se haze assi, conforme a lo que Vustra Paternidad me es-
crivi6, con mucha edificacién de los de casa y de fuera, y mayor frecuencia
de los sacramentos.

25. Por la mucha falta que siempre uvo en esto, acaece que al cabo
del afio estan ya olvidados de las cosas de edifica¢ién; y de aqui viene iuz-
garse de la Annualis desta Provingia que se hizo poco fructo en ella. para
remedio de lo qual me pareci6 dexar esta lembranca.
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CARTA DEL PADRE PEDRO RODRIGUES
AL PADRE GENERAL CLAUDIO AQUAVIVA.
BAHIA, 29 DE SEPTIEMBRE DE 1594

ARSI, Bras. 3, II: 360-361.

Bahia del Brasil, P. Petrus Rodriguez
29 sept. 1594
Tesus

Muy Reverendo Padre Nuestro en Cristo

Pax Christi

Con la patente y carta que Vuestra Paternidad me enbié a Angola, ve-
nfan unos avisos de que Vuestra Paternidad me encarga le informe plena-
mente. Después que tomé el cargo me enformé en secreto, y muy deveras
de los consultores, y otros Padres de autoridad, y del hermano Francisco
Dias, y la enformacién es la seguiente.

1> El 1° aviso de Vuestra Paternidad dize assi: enformese en que
gastava el Provincial passado los cien mil maravedis que el Rei le manda
dar cada 3 annos para el gasto de la Visita, y el dinero que hazia en palo
del Brasil que trahia quando venia de visitar en el navio, porque nos dizen
que la matalotage y gasto del navio se hazia a cuenta de los Collegios.

R) El Provincial passado en 7 afios que huvo el cargo a cuenta de los
cien mil maravedis que el Rei manda dar cada 3 afios para el gasto de la
visita recibi6 setecientos ducados: dusientos en esta ciudad, y los qui-
nientos en Pernambuco; Deste dinero dié el Padre al hermano Francisco
Dias para gasto del navio una pieca de pafio vinta dozeno que el hermano
vendié por treinta e tres maravedis, compré mas el Padre un poco de
palo del Brasil que de Pernambuco enbié a Lisboa para aiuda de los
gastos del Padre Luis da Fonseca, y mand6 mas por letra al reino diez mil
maravedis a una perienta del Padre Anrique Gomez, y di6 otras limosnas,
no se sabe quales, ni tampoco en que gasté la demasia. Del dinero que
hizoen el palo del Brasil que trahia quando venia de la visita hasta el afio
de 92 inclusive no se sabe en que lo gast6, lo més palo que vino este afio
de 94 en el navio y los que de Pernambuco mandé al Reino, y lo que del
Rio de Henero mandé a Flandes aplicé el Padre para su rescate y de sus
compafieros, y es verdad que la matabotage se hazia a cuenta de los Co-
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llegios, y el gasto del navio se hazia de los fletes e industria del hermano
Francisco Dias. El Padre Baltasar Barrera mand6 al Padre Margal Be-
lliarte un negro de Angola que valdria passante de 20 mil maravedsis, él lo
mandé al reino, y no se puede saber a quién (presimese que a una her-
mana suya casada).

2.°  Que ocasién ayan dado los nuestros al Comissario de los Capuc-
cinos para quexarse de nos al Cardenal.

R) Pediendo el Comissario de los Capuccinos al Provincial passado
que le llevasse en nuestro navio quando el Padre yva a visitar Pernambuco,
el Padre con palabras 4speras delante de algunos padres le dixo: «<O V.R.
o yo avemos de hir en el navio». El Comissario se senti6 desto, e ainda que
después se le hizo ofrecimiento él se fue a Pernambuco por tierra. En la
Parayba tuvieron los Capucinos con los nuestros encuentros sobre los In-
dios que de sus Aldeas huyan para las nuestras, y los frayles escrevieron al
Cardenal quexas de los nuestros. El Cardenal escrevié al Obispo que se
enformasse de lo que passava y hallando los nuestros culpados los he-
chasse de la Parayba; viendo el Padre Provincial estas rebueltas largé las
Aldeas que tenfamos en la Parayba quitando de alli los nuestros y con esto
cessaron las quexas.

3.° Que provisiones sean las que se impetraron del Gobernador
contra los Capitanes de Sul y para que fim se huvieron.

R) El Padre impetré del Gobernador 4 o 5 provisiones contra los ca-
pitanes del Sul que tocavan en los quitar la iuridicién temporal que tienen
en nuestras aldeas y también en les impedir que no (sic) fuessen a dar
certas guerras a los gentiles, ni a traher Indios del sert6n, y ainda que el
Padre lo harfa con buen zelo de la honra de Dios, los Capitanes se que-
xaban del Padre empero el Gobernador di6 las provisiones con tal cantala
por no agraviar a los Capitanes, y con cldusulas tam frivolas que no tenian
efficacia, ni tuvieron effecto, y el Padre no usé dellas en la maior parte.

4.° Laocasién que huvo para que por nuestra causa fuesse despuesto
del officio el Capitdn de Puerto Seguro.

R) El Capitan de Puerto Seguro no estava bien affecto a los nuestros
que en aquella residencia biven, ni favorecia los Indios de nuestras Aldeas;
y el Padre estava sentido del Capitdn; y también porque avia escrito al Go-
bernador contra los nuestros, y dezia que él harfa que no fuesse capitan, y
se vingatia del, y assi lo hizo, porque con el Padre Luis da Fonseca fueron
a denunciar del ante el Inquisidor de que inpedia la conversién y la ense-
fianga de los Indios, y que entregara un Aymuré gentil salvatico para que
los otros Indios le matassen en cuerdas al uso gentilico, y de tal modo en-
carecieron esto al Inquisidor que dié Provisién al Padre para que le hi-
ziesse venir a esta Bahia, y el mismo Padre quando fué a visitar a Puerto
Seguro llevé de aqui un clérigo seglar que le intimé la provisién por parte
del Santo Officio y fue depuesto el dicho Capitan, y vino aqui, y como ius-
tificasse su causa y que todo era ayra, entendié el Inquisidor que fuera pas-
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sion del Padre, de ay 2 3 0 4 meses le tornd a enbiar con honra a su Capi-
tania y estd serviendo su cargo.

5.° Que causa movid al Provincial a aceptar patente y comissién del
Obispo para inquerir de morib et vita del Administrador Eclesidstico del
distrito de Rio de Henero.

R) El administrador no corria bien con los nuesiros. El Padre acept6
la patente del Obispo para inquerir de vita et moribus mas como llegé al
Rio de Henero tomando mejor consejo no usé de la patente.

6.° Siesverdad que el Provincial mandé azotar de cabos de raya a un
hermano que se llamava (texto tachado) que es ya despedido no siendo
este castigo usado en la Compaiiia, y de las mas particularidades que en la
despedida deste subto huvo.

R) El hermano N. (texto tachado) era de partes raras y grandes espe-
rangas para los ministerios de la Compafia, tenfa algunas leviandades y
flaquezas con su propria persona in materia castitatis, y era en esta parte
tam molestado, que pedié con instancia al Padre le largasse los votos para
bolverse al siglo. El Padre le mandé acotar dos vezes, y la segunda fue con
cabos de raya como lo affirman el Padre Hernan Cardin que entonces era
el Rector, y el Padre Manuel Hernandes Ministro en cuia camara se hizo el
castigo, y el soto ministro que lo executé; El eytonse mostré tan afrentado
que se fué sin licencia de casa, y bolviendo en si se y fue absuelto delas
censuras, mas como andava inquieto y le hazian malos tratamientos y el
Padre le amenazava que lo llevaria a parte aonde le mandasse moler, él con
miedo y pot su culpa se fue por 2.% vez, y luego con instancia pidi6 al Padre
que le despidiesse de la Compafiia, o le tornasse a admitir, y no se fuisse
dexandole descomulgado. El Padre se fué a visitar el Rio de Henero y le
dex6 descomulgado con los vestidos y notas de la Compafifa por espacio
de 8 meses. En este tiempo se ponia el leitor a la puerta de la casa de su
madre que no es lexos deste Collegio, a cantar, y tafier en una viola, y tuvo
mala fama con una India que se dezia estar del gravida, y hazia otras trave-
suras de mal exemplo. Estando ainda con los votos y vestidos de la Com-
paiiia, cosa que los Padres estrafiaron al Padre Provincial, (texto tachado)
y quando el Padre vino de su visita lo recogié, y después despedié de la
Compaiiia. Después desto le visité Dios con una grave enfermedad de que
en espacio de dos meses mori6é confessado, y bien conocido de sus culpas,
con deseos de entrar en la Compafifa. Esto es lo que pude alcancar de las
enformaciones que los Padres me dieron en estos particulares.

Agora responderé a una de 5 de Julio de 93. En ella me avisa Vuestra
Paternidad que fue informado que quando por aqui passé, quedé opinién
de mim que mostrava poca inclinacién a favorecer los nuestros que no son
portugueses. Dixe a Vuestra Paternidad la verdad; quando aqui estuve
avia quexas en este Collegio porque el Rector Ignacio Tolosa era hespafiol.
El Padre Quiricio Caxa, consultor, y tenia otros dos o tres officios. El
Padre Arminio —italiano—, admonitor, prefecto del espiritu, con otros



220 ANEJO 8

tres o 4 officios. Enfin ellos tenfan ocupados los principales officios de
casa, y de los portugueses no se hazfa tanta cuenta: yo hablé en esto y lo es-
crevi a Vuestra Paternidad por los inconvenientes de momento que hé en
esto que aqui apontaré sinceramente a Vuestra Paternidad. 1.°) Que de 25
afios a esta parte los que no son pottugueses tienen el govierno, y estan tan
sefiores, y tan apossados del que no dexan hazer hombres como Vustra
Paternidad desea. 2.°) Mostran desgustar de los superiores que Vuestra
Paternidad nombra como han mostrado en mi eleccién, y en las de otros,
porque los quieren acd hazer de su mano. 3.°) Hizense mimosos, y tam-
bién pesados a los sibditos con el demasiado servicio de sus personas,
usando de particularidades circa vietum y vestitum, y habitacién, y al-
gunos dellos tienen vino en sus camaras. 4.°) los superiores como son de la
misma nacién dispensan con ellos en comer carne por leves causas en los
dias prohibidos, y con los portugueses se mostran rigurosos. 5.°) Como
son ya viejos y cansados goviernan de cabega, y por su impetu, y no se con-
forman tanto con las reglas, ni las platican como se desea por no ser cre-
ados en ellas; lo que Vuestra Paternidad vera por lo que me escrivié el
Padre Francisco Soares, que es Vice Rector en el Collegio del Rio de He-
nero, y dize assi en un capitolo de su carta de 12 de Agosto de 94.

«Quanto ao Padre Joseph esteve perto de dous anos neste Collegio
sem fazer visita formada, sem falar, digo chamar Padres nem Irmaos por
modo de visita, antes disse quando leu sua patente de Visitador que elle
nao avia de chamar a ninguém, que quem quisesse falar com elle que alli
estava, e assi 0 compriu, salvo algumas vezes que por todos estes dous anos
chamou alguns. Nio visitou o santissimo sacramento nem a (...) nem
mandou tomar conta dos mais officios, nfo se lerdo regras, nem comuns,
nem de sacerdotes, pregadores, consultores, admonitor, etc. Nem a visita
do Padre Christovao de Gouvea se leo estes dous anos, lembrandolho o
Padre Fernao de Oliveira o ano de 93, e eu 0 ano de 94. Pois que ou por
velhice, ou por qualquer outra causa se aplica tam mal a observincia e
exacgdo de seu officio escusado parece ocupalo mais em semelhantes
cousas, e cuido que bem se pode governar ia esta Provincia sem o Padre
Joseph». Hasta aqui es del Padre Soares.

Y assi parece a otros Padres antigos que es ya bien dexarle descansar
por passa de 25 afios que siempre governd, y el Padre Tolosa 22, y el Padre
Quiricio siempre fué consultor en este Collegio a 30 afios, y pues han bien
trabajado, tiempo parece de desocupallos.

En los santos sacrificios y bendicion de Vuestra Paternidad mucho me
encomiendo. De la Bahia y de setiembre a 29 de 94. De Vuestra Pater-
nidad indigno hijo en el Sefior,

PEDRO RODRIGUEZ
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PARECERES DE 1595

B.A., 44-XIV-6
(«Sobre 0 Desembargo do Paco-tomo IV>»)

(Escritura en la margen izquierda del documento:)

Em carta de Sua Magestade de 16 de outubro de 1595.

Vi uma relagio do Bispo do Leiria que trata do gentio do Brasil, e o
que vGs sobre ella me dizeis, e ei por bem de me conformar em tudo com
VOSSO parecer, porque me parece mui justo e necessario proverse na liber-
dade deste gentio para que com esse remédio se ndo acabe de consumir
com os cativeiros e outras vexagdes que recebe, e so muito me parece que
se devem declarar na lei que sobre isto se fizer que poderdo ser cativos
aqueles que se cativarem nas guerras que por meu mandado se lhe fizer
quando elles estiverem juntos com franceses ou ingleses e isto com limi-
tacdo que serdo as tais guerras mandadas fazer com licenca minha dada
por provisdo por mim assinada, e que nas que sem estas licengas se fi-
zerem, ainda que seja per mandado de governadores daquelle Estado, ndo
poderdo ficar cautivos os que nellas se tomarem, e tenha esta declaracdo
por necessaria para os nio matarem todos quando sucederem semelhantes
guerras, e para desviar o gentio de se ajuntarem com os ditos corsarios, e
com ella vos encomendo que ordenejs que se faga esta lei, e hum regi-
mento do modo e mando de progeder os religiosos da Companhia de Jesus
no governo deste gentio com aquellas adverténcias que forem necessarias
para se tjrar o fruto que se pretende desta comissio que se lhes daa e se
evitarem inconvenientes.

SOBRE AS COUSAS DO ESTADO DO BRASIL

Per carta dos Senbores Governadores para Sua Magestade
de 12 de Marco de 1595

Nos dias atris nos foram dados huns trés apontamentos sobre as
cousas do Estado do Brasil, e por serem de matéria de muita importancia
e que do remédio dellas resultao muitos servicos de Deus e de Vossa Ma-
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gestade com esta occasiao de nos mandar em carta de que vissemos alguns
papéis que lhe fordo apresentados sobre cousas tocantes aquelle Estado e
avisissemos a Vossa Magestade do que sobre elles nos parece: vimos os
ditos apontamentos e por elles entendemos que a principal razdo que os
gentios daquelle Estado tém para estarem de guerra com os Portugueses,
he porque quando os vao buscar ao sertdo para os ajudarem nas guerras e
para trabalharem em suas fazendas como os tem ante sj os cativao e re-
partem, levando huns os pais, outro os filhos, outros as mulheres contra as
promessas que os fazem quando os tjrdo de suas terras, e sendo Vossa Ma-
gestade ja informado no anno de 88 destas tamanhas extor¢Ges e jnjusti-
cias mandou passar algumas provisdes cujas copias vdo ¢O esta que se ndo
guardao e tem se visto e exprimentado que com jndios de paz se defende
aquelle Estado , assi dos corsdrios que a elle vao, como da gente selvagem
que sae dos matos a saltear.

Destas injusticas nascem perdas e inconvenientes grandes, como sao
morrerem gentios de pura paixdo de se verem captivos e apartados de suas
mulheres e filhos, e os que ndc morrem tornao se a metter pelo sertdo
dentro, e com as novas que ddo aos outros gentios do mao tratamento que
recebem se apartam e embrenhio em lugares escondidos e ficio em 6dio
com os Portugueses, e os que ficdo na falda do maar por se verem livres
destas vexacdes cham3o os franceses e mais corsirios que andao por
aquella costa e os agasalhzo, e lhes ddo portos para suas naos com muito
dano das fazendas e povoacoes daquelle estado, e ficio com a (...) se le-
vantarem e fazerem guerra contra os Portugueses, de que resulta muito
dano e perda na fazenda de Vossa Magestade e de seus vassalos, allem de
ser muito inconveniente poderem vir os franceses a saber com este trato
que tem com os indios das cousas daquellas partes das minas que ha nellas
de que ha fama haver hua de ouro abaixo da capitania da Parayba, e as
cousas necessarias para a sustentagio dos Portugueses por falta de quem
as grangee e que vao em tanta carestia que vae hua galinha quinhentos réis
€ a este respeito os mais mantimentos e por todas estas razdes se entende
que a principal cousa com que se aquietaraa esta gentio e averaa naquellas
partes e as ajudarao a defender de corsdrios he mandar fazer lei que ndo
possao ser captivos nenhuns daquelles gentios por nenhum caso que seja
como Vossa Magestade a tem mandado passar no Peruu e nova Espanha,
e para os Reinos de Japao.

Para se trazer este gentio do sertdo para defensdo e conservagio da-
quelle estado, seraa servigo de Vossa Magestade que nenhua pessoa os vaa
decer senzo os Religiosos da Companhia de Jesus pelo muito tempo que
ha que estio naquellas partes e que tem entre si linguas com que os per-
suadem e trazem, e juntamente se fique a cargo instruylos na nossa sancta
fee e baptizallos e lhe mande Vossa Magestade que despois de decidos as-
sentem nhas aldeias onde lhe milhor parecer e tenhio cuidado de as gover-
narem como até agora fizerdo, e desta maneira se poderaa esperar haver
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muita conversio, e nao faltara gente para o servigo dos engenhos com que
as Rendas de Vossa Magestade vao em muito crescimento, e pricipalmente
se seguraraa a consciéncia de Vossa Magestade e serd de muito effeito que
se ponhio alguas aldeias ao longo da costa nos lugares mais visitados dos
inimigos com que ficardo os caminhos e passagees dos Rios livres para se ir
por terra a todas as capiitanias daquelle estado co que se poderao melhor
governar e acudir co mais facilidade aos acidentes que sobrevierem por
nao se poder navegar aquella costa por mar sendo em Mongoes de seis em
seis meses que he de grande inconveniente para este effeito. Poderse 2o
também plantar algumas aldeas pelo interior do sertdo para os Portu-
gueses poderem povoar e cultivar muitas partes delle e descubrirem as
minas em perigo do gentio imigo, e juntamente se evitaraa nio fugirem
para o mato os escravos de Angola que os mercadores com muito custo
seu comptrao para o servico de suas fazendas e que se affirma que anda ja
muita copia dellas, e tem povoacgbes que se conservio, e principalmente
deve Vossa Magestade mandar que se assentem aldeas da Bahia até a capi-
tania da Paraiba para aquelle caminho ficar tam seguro que livremente se
possa caminhar por elle e saberem os governadores daquelle estado em
breve tempo o que passa co todas as capitanias delle, e que sejao adminis-
tradas aquellas aldeas pelos Religiosos da Companhia como estaa dito pois
o seu principal intento he instruilos na nossa sancta fee e tratar de sua con-
versdo, e isto emquito se entender que vao procedendo coforme ao ser-
vigo de Deus e de Vossa Magestade. E finalmente nos coformamos nesta
matéria do gentio do Brasil com a relacio que deva Sua Magestade (...) do
Rio da Prata.

E no que toca aa casa que os Religiosos da Companhia tem no Porto
da ylha de Sam Vicente que parecem devem largar e fortifiarse polo danno
que disso pode resultar aa entrada do mesmo Rio ordenamos de se to-
marem algumas informacGes para com majs certeza appresentarmos a
Vossa Magestade o que sobre isto nos parecer.

Per carta de Sua Magestade de 10 de abrjl de 595

Hua Vossa carta sobre cousas tocantes ao Estado do Brasil de 11 de
Margo passado vy muito particularmente e de tudo o que nella dizeis
sobre se fazer lej para que ndo possio ser captivos gentios alguns delle por
nenhum caso que seja e se ordenar o modo em que ha de ser trazido o
mesmo gentio do sertao e se plantarem algumas aldeias ao longo da costa,
e pela terra dentro, me parece muito bem e encomendovos que ordeneis
que se lance a dita lei e hua instrucgio e regimento do modo em que se ha
de proceder em se trazer a dito gentio, e no governo delle e em se fazerem
as ditas aldeas e que me envjeis as minutas destes despachos e para as es-
criver antes de se fazerem em limpo, e as jnformacoes que ordenasteis que
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se tirassem sobre a casa que os Religiosos da Companhia tem no porto de
Sanctos da ilha de Sam Vicente vos encomentdo que ordeneis que se
acabem com brevidade, e que me aviseis do que por ella se achar e vos pa-
recer.

* * *

Da Baia a Pernambuco hi cento e dez léguas pouco mais ou menos
por terra, no meio das quaes estdo o rio de Sam Francisco que divide as ca-
pitanias. Caminha-se seguramente da Baia até o rio de Sam Francisco por
razdo da torre de Gracia da villa e povoagdo de Sergippe.

Do rio de Sam Francisco a Pernambuco se caminha com muito perigo
e risco do gentio que desce da serra a pescar ao mar e recolher de outubro
até janeiro que he o verdo as fruitas do caju, de que faz muita conta. Este
caminho ficaria seguro e quieto se na alagoa que estd a 20 léguas adiante
do rio de Sam Francisco houvesse hua povoacio.

Que averia com muita facilidade sem nenhum gasto e despesa se Sua
Magestade mandar passar hua provisio aos padres da Companhia que
nenhuma pessoa possa ir a0 sertio a resgatar e captivar o gentio, e que eles
o vdo apaziguar e quietar e reduzir aa christandade e fagio deceer ao mar
e tenhdo debaixo de sua protecio e doutrina cristaas.

Com isto farse ha grande beneficio aa terra, e haveraa muitos manti-
mentos, e vallerdo barato, e comunicarsedo aas capitanias seguramente,
florecer4 a terra, tornaraa ao estado em que estava quando se comecou de
povoar que o gentio estava quieto, que valia hua galinha cinquo réis que
hoje vale quinhentos réis, e o arratel de porco dous réis que hoje vale cin-
quenta 1éis e a farinha e tudo o mais a este modo, e as terras caras povodo
se devagar e as baratas muy depressa.

Porque a razdo porque hoje se communica todo o Peru por terra sem
nenhum perigo, e tem nome de mais fertil terra do mundo he porque estaa
o gentio dellas todo de paz, e se no Brasil a principio ouvera conservar o
gentio delle, e manterse justica e verdade hoje se communicara todo por
terra, e se fora seguramente por terra ao Peru e fora a majs florente cousa
que tivera o mundo, e souberase todo o corpo da terra do Brasil e as minas
e proveitos que ha nella assi como se sabe hoje tudo o que ha no Peru
porque se caminha por alli do mar do sul ao mar do norte atee sajr por o
Rio da Prata que sdo majs de mil e 60 legoas sempre debaixo do gasathado
do gentio que estaa tam communicado que tem gasalhados e provimentos
para a gente que caminha. Inda hoje per meio dos padres da Companhia
se podia dar remédio nisto, porque s2o grandes lingoas e muito curiosos, e
se lhe encomendasse, e elles o tomassem de propdsito, sem davida farido
com se extinguir o captiveiro deste gentio no Brasil, porque o gentio do
Brasil e do Peru todo he hum e de hua natureza e condigio e tirarsedo os
grandes cargos de consciéncia que ha no captivar delle que escandaliza
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dos aggravos que os capitdes com demasiada cobica lhes mandao fazer se
alongdo da comunicagio dos portugueses com taes escandalos de os capti-
varem e ferrarem injustamente e lhes tomarem suas molheres e filhos que
ficao perpétuos inimigos como hoje estdo por este respeito.

Este gentio de sua natureza he bem acondicionado € tem muita fee nos
padres da Companhia pola experiéncia que tem delles que os tratdo bem e
os defendem dos aggravos que costumam receber da outra gente, e que os
nao captivao nem ferram nem obrigdo mais que aquilo que sua natureza os
leva, assi he cousa induvida que se o gentio entender que o ndo hao de
captivar e que ha de estar debaixo da proteicio dos padres da Companhia
que ficara todo de paz e se communicaraa toda a terra seguramente sem
nenhum perigo, e pelo tempo em diante em muito poucos annos vird esta
terra do Brasil a ter mais grossos rendimentos deste gentio como estiver
domado e quieto, e demais disto ser bem geral da terra e obrigagio de sua
Magestade, e descargo de sua consciéncia a que se deve acudir.

E se deve de fazer tanto caso disto e de se apazigoar este gentio todo
de maneira que toda a terra se communique e rompa como de conquista
de hum grande reino, e tamanho como he o Brasil que todo com isto fica
ganhado, senhoreado, communicado e rendoso e se hi de entender que
todo o gentio do Brasil quer paz com os Portugueses, € a deseja muito e
que primeiro que viesse a romper guerra recebeo muitos e mui pesados ag-
gravos, e que se entender que lhos nao hao de fazer, nem do de ser cap-
tivos, que logo se viraa metter debaixo da protei¢io e communicagao dos
Portugueses.

Duas cousas parecem hoje de mas importincia na provincia do Brasil:
hua fazer decer ao gentio do sertdao para as capitanias e fralda do maar,
outra con nella contente em paz e justigas porque os cativeiros injustos e
outros aggravos com que os portugueses até agora o tratarao o tem aca-
bado em grande parte. Aos que ficardo fez fugir para os matos que era
grande perda para a tefra e a pode por em risco de se perder tudo.

Tem Sua Magestade provido nisto com algumas leis e provisGes mui
justas mas ndo se guardam porque como na matéria do captiveiro se ex-
ceptud alguns casos em que o gentio possa ser captivo, reduzem a esses
quasi todas as causas e em fim assi os captivao como si nenhua ley ouvera.

Tudo parece que poderia ter remédio mandando Sua Magestade por
provisio particular primeiramente que por nenhum caso possa o gentio do
Brasil ser captivo sendo quando fosse tomado em guerra feita por man-
dado de Sua Magestade. Allem disso que daqui por diante nenhum ca-
pitdo, nem outra alguma pessoa possa entrar nem mandar entrar gente al-
guma pelo sertdo a buscar e decer o gentio sendo os padres da Companhia
de Jesu somente em aquellas partes que os mesmos padres escolherem e
levarem consigo para o tal effeito, ficando lhes todo o poder e liberdade
para fazer nesta parte o que entenderem ser maior servico de Deus e bem
da terra que he o que Sua Magestade pretende assi na entrada do sertdo
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como na decida do gentio, assento das aldeas, e modo de viver e governo
dellas, mandando aos capitides que em nenhuma dessas cousas lhes ndo
(...) m3o, antes em todas ajudem e favorecao como lhes pedirem e lem-
brarem.

Copia do papel sobre que se derdo os pareceres

Havendo da Baia a Pernambuco cento e dez legoas por terra e pouco
mais ou menos no meio das quaes estaa o Rio de Sam Francisco que divide
as capitanias, se tem entendido que se caminha seguramente da Baia ate
este rio, por razio da torre de Garcia d’Avila, e povoacio de Sergippe.
Mas que do Rio de Sam Francisco a Pernambuco se passa o caminho com
muito perigo e tisco do gentio que dece da serra a pescar ao mar e a re-
colher de outubro ate janeiro que he naquellas partes o verao os frutos do
caju de que faz muita conta. Como em entenderse que modo havera para
este caminho ficar seguro e quieto, se serd para isso de effeito ordenarse
hua povoacdo na alagoa que estaa a vinte legoas adiante do Rio de Sam
Francisco, ou em outra alguma parte deste caminho e como se ordenara
esta povoagao.

Tem se entendido que importa muito para a conservacio deste Estado
do Brasil haver communicagao e paz com o gentio dele, e ser tam bem tra-
tado e recolhido que deca e seguramente do sertdo para as capitanias e
fralda do mar onde seja conservado em paz e justica e contente,

He de considerar os meios que haveraa no prosseder, e se seraa de im-
portancia allem de se prohibir o captiveiro deste gentio em todo o caso,
mandar Sua Magestade que nenhum capitdo nem outra alguma pessoa
possa entrar nem mandar entrar gente pelo sertao a buscar e fazer decer o
gentio da serra sendo os Religiosos da Companhia de Jesus e aquellas pes-
soas que os mesmos religiosos escolherem e levarem consigo para este ef-
feito, dandose lhes todo o poder necessirio para fazerem acerca disso o
que entenderem ser mais servico de Deus e bem da terra assi na entrada do
sert3o como na decida do gentio, assento das aldeas, modo de viver e go-
verno dellas de maneira que os capitdes se ndo entrometao nisso, nem nio
(...) mao aos religiosos, antes Thes dem para este effeito toda ajuda e favor
que lhes pedirem e lembrarem.

Parecer do Padre Gaspar (sic) Beliarte da Companbia de Jesus
que foi visitador em o Brasil

Sopposto que Sua Magestade manda que se faga lei em que prohibe
que em nenhum caso possao os Indios do Brasil ser captivos, e que da re-
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médio para os que estdo entre portugueses com titulo de captivos possdo
ter liberdade, porque na verdade poucos ou nenhuns sao legitimamente
captivos, este remédio convém ser tal que abranja também os Indios forros
que os Portugueses tem em suas casas, porque tem muitos e alguns tem al-
deas inteiras com titulo de forros mas o tratamento e senhorio que nelles
tem he peor que de escravos sem liberdade para irem casar em outra parte
nem ganhar hum estudo, nem viver como christaos nas aldeas dos padres ,
e trazem os com bragas nos pés, e os esfolao com agoutes por qualquer
cousa, € aas vezes 0s matao, e isto he por toda a vida, e se algum destes fo-
rros foge para a fazenda doutros Portugueses onde tem seus parentes e es-
pera de ser bem tratado por justiga lho tirdo de seu poder e o tornao ao
primeiro senhor, e o mettem ferros, polo que os Indios nenhuma diffe-
renga fazem de serem cativos a estarem desta maneira toda a vida sojeitos
ainda que os ndo tenham por escravos e tanto abimingo hua cousa como a
outra pois o tratamento he o mesmo.

Sopposto isso, este me parece o modo para os trazerem do sertdo e
onde j4 agora estdo tdo escondidos e tam alongados da fralda do mar que
nem se podem achar e achandoos ha muita dificuldade de os fazer de laa
aballar,

Primeiramente que Sua Magestade mande que daqui por diante em
nenhuma (...) se posssa dar licenga para se fazerem entradas ao sertdo a
descer gentio e que totalmente se prohibdo as armagdes que os Portu-
gueses fizerao ate agora ao sertdo, porque nio servirao seno de desarmar
aquelle estado dos melhores defensores que podido ter que sdo os Indios
naturaes, os quaes despois de decidos se achavam enganados e vendose
captivos assi e a suas molheres e filhos , e sobre tudo apartados huns dos
outros em casas de diversos senhores contra todas as promessas que se
tinham feito, de paixdo e saudade acabardo em breves dias todos e desta
maneira s3o consumidos muitos milhares deles e ainda que os armadores
para o sertdo se obriguem a guardar todos os regimentos que lhes derem, e
que irdo em companhia de religiosos (...) lhes fardo tudo o que pertencer
ao captiveiro ou liberdade dos Indios, em nenhuma maneira se lhes con-
ceda a licenga , nem entrada, porque ate agora por mais rigorosas penas
que se puserdo, nenhuma cousa guardardo, e os religiosos que levario lhe
servirdo de confirmar os captiveiros injustos dos Indios , dizendo as man-
tiras que os taes Religiosos derdo por legitimamente captivos sendo tudo
ao contrario.

Os ouvidores geraes deviam levar em seus regimentos que cada anno
tirem devassa geral sobre os capitdes de toda a costa se derdo a tal licenga
e sospender de seus officios aos culpados, também devem devassar sobre
os que vao aas escondidas e sem licenca e trazem muitos persuadidos en-
ganados e por forga dizendo que lhes servirdo de sua livre vontade e re-
partemnos entre os Portugueses levando por cada hum doze e quinze mil
reis sendo forros. A mesma devassa geral devem fazer cada anno no mes
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de janeiro por si ou por outros sobre os que vendem ou ferrao Indios fo-
rros ou usao com eles de crueldades no castigo e deixdo morrer a mingoa
etc . Porque por esta causa muitas vezes acontece trazerem do sertio
grande cépia de almas, e dahi a poucos meses serem todas mortas sem
baptismo, nem até agora se vio no Brasil castigarse algum Portugués por
mortes e agravos que fizessem aos Indios, tam notorios e ordinarios.

Para descer os Indios do sertdo nio vejo gente mais a propésito que os
padres da Companhia porque sdo (...) conhecidos no sertdo onde tem
muito crédito e autoridade com o gentio por lhe tratarem verdade que lhes
tem bem exprimentado assi no comprimento das promessas que lhe fi-
zerao, como nos muitos trabalhos que levaram por defender suas liber-
dades, e conservar suas vidas e saide, e sobre tudo porque tem insignes
lingoas a cuja eloquéncia e persuasdo obedece este gentio estremada-
mente, porque soo por ouvirem hua boa lingoa deix3o suas terras. A estes
religiosos deve Sua Magestade mandar que tenhio cuidado de ir ao sertdo
a buscar este gentio com a companhia de gente que eles julgarem que
convem e despois que o descerem o assentem nas aldeas do modo que eles
entendem seraa proveitoso ac mesmo gentio, € as fazendas assi de Sua Ma-
gestade, como dos moradores e governem conforme aa experiéncia que
tem deles.

Devase mandar que todos os capitdes com as camaras escolhio terras
acommodadas para as povoagdes dos Indios, e assentarem nella suas al-
deas, e fazerem suas rogas e pescarias, nao obstante estarem ja todas dadas
de sesmaria, porque sempre se deram com condi¢ao que se havido de po-
voar, e os Indios naturaes tem mais direito nellas que os Portugueses.

Do governo das aldeas que os Padres trouxerem do sertdgo que ca-
pitdes ndo se entrometdo nelle e o deixem livremente aos padres e nio ti-
rardo Indios della para ser dos Portugueses por mais de tres meses conti-
nuos, ¢ com ordem dos ditos padres, nem os mandardo aa guerra sendo
onde os capitaes proprios forem em pessoa, e se faca regimento do procu-
rador dos Indios, e nZo se lhes paguem seus ordenados sem certidao dos
padres das aldeas de como fez bem seu officio.

Que por via do governador do Brasil faga Sua Magestade com que
todos os brancos, e mamalucos que andam no sertdo e estdo de assento
nelle com mancebas sejio constrangidos sob graves penas a que se venham
logo do sertdo e elles vindos se notifique da parte de Sua Magestade a
todos os Indios do sertao como Sua Magestade manda que nenhum deles
possa ser captivo, e que nenhum branco, ou mamaluco possa jamais ir ao
sertdo, e que os religiosos da Companhia os hao de ir buscar para estarem
junto do maar em suas aldeas e defenderem a terra dos inimigos, e esta no-
teficagdo se faca pelos Indios que estao ja domésticos e firmes na fee e de
vida approvada e sdo (...) das igrejas dos ditos padres, e tem parentes no
mesmo sertao a quem o gentio dee crédito.

Para a conversio deste gentio j4 assentado em suas aldeas ir por diante
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com proveito espiritual e conservacdo de suas vidas e sadde convém nio
haver diversidade de mestre de diversas religides na mesma capitania de
modo que se em hua capitania tiverem os padres da Companhia cuidado
das aldeas nio tenhdo outros religiosos nella aldeas etc. e contrério,
porque se seguem grandes incommodidades assi para o bom governo das
aldeas como para a doutrina e noticia de Deus e dos mistérios da Nossa
sancta fé que se lhes ensina.

O que se diz no apontamento que os capitdes nao se entromettao no
governo das aldeas etc nZo se tira com isto a jurisdi¢do aos ditos capitaes
nos casos da justica nem nas cousas que sao necessarias para as obras de
Sua Magestade fortificacdo dos lugares e outras cousas semelhantes para o
bem da (...) porque de facto usao governado da ajuda dos Indios nestas oc-
cupacdes, e com elles tem feito fortes na Bahia mas he hua limitacdo do
modo com que se hdo de governar as aldeas no governo particular delas
para se haverem de conservar porque ouve capitdes que quiserao novo
modo de as governar pondolhe nas mesmas aldeas particulares capitaes
com que se distruirdo totalmente as aldeas, a limitagdo de ndo poderem
andar os Indios fora das aldeas mais que tres meses nas ocupagbes para
que sao alugados fossem para que nao se deixem ficar os Indios casados e
solteros nas casas dos brancos detidos e de alguma affeicio maa como
cada dia por experiéncia e assi perecio suas molheres e filhos por falta de
quem os sostentem, e as aldeas se acabem ficando os Indios como cap-
tivos, ou quasi cativos nas fazendas dos homens particulares.

OUTRO PARECER DE COSMO RANGEL

Por quanto se tem entendido quanto importa para conservagao do Es-
tado do Brasil haver communicac¢o e paz com o gentio natural dele e ser
bem tratado, e também se deve ter entendido a grande diminui¢do em que
tem ido pelo mao tratamento que até qui teve e os grandes males que tem
disso resultado, nao tratarei mais que de apontar o remédio mais conve-
niente que isto pode ter segundo o que entendo, pelo que vi e experi-
mentei, reportandome ao que sobre esta matéria j tenho dito largamente.

Primeiramente he necessario em todo caso mandar Sua Magestade que
n3o aja cativeiro deste gentio e fazer que ele entenda esta prohibigao, e
que manda Sua Magestade tratar dele, e de nao ser molestado nem maltra-
tado, e isto se ha de tratar por pessoas de que os indios se fiem e dem cré-
dito como sio os padres e religiosos da Companhia de Jesus, e os Indios
que estdo debaixo de sua doctrina e administragio, e que per experiéncia
vendo logo os que estdo entre os brancos e assi venha a noticia dos que
estao no sertao.
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E (...) assi he necessario mandar Sua Magestade que nem o governador
na capitania da Bahia, nem os capitaes das outras capitanias e seus logarte-
nentes para nenhum caso dem licenca a pessoa alguma para ir a0 sertao
decer gentio ainda que seja con de paz, e de ndo poderem ser cativos, e
que isto somente se commetta e permitta aos religiosos da Companhia de
Jesu, e que elles possdo levar consigo as pessoas que lhes parecer porque
desta maneira ndo haveraa enganos, insultos, e vexagdes que até qui
houve.

E que o ouvidor geral cada seis meses tire devassa das pessoas que sem
licenga e ordem do governador forem ao sertdo, e dos que resagatarem,
captivarem, ferrarem, ou per qualquer via maltratarem os Indios em
qualquer parte, e que com rigor se proceda contra os culpados, € que nas
residéncias que se tomarem aos ouvidores geraes se pergunte se com-
priram isto assi inteiramente.

Que o governador dee ordem para que os Indios que vierem do sertao
estejao em partes onde possdo viver commodamente, e fazer seus manti-
mentos e ter suas criacoes como dantes tinho os que vivido junto ac mar,
e em partes onde se possao(?) ajudar delles para defensao da terra e bene-
ficio e grangearia das fazendas de Sua Magestade para o assento destas al-
deas se deve tomar o parecer dos padres da Companhia que assistir nellas
como fazem nas outras que agora ha.

Convém que o governador pessoalmente visite as aldeas dos Indios e
saiba mui particularmente se recebem vexacdes dos brancos levando-os
por forga ou por engano para suas fazendas ou para outra parte, ou sevi-
dosse delles contra suas vontades, ou nio lhes pagando seu servigo que for
justo e razdo, e ndo podendo o governador ir fazer esta visita, a fard o ou-
vidor geral allem das devassas que deve tirar como acima digo, e fardo com
brevidade emendar qualquer danno que os Indios tiverem recebido, e que
o governador mande fazer esta mesma diligéncia por pessoas de confianga,
nas capitanias onde elle nem o ouvidor geral puder ir.

E por quanto hd moradores que em suas fazendas e engenhos tem In-
dios que grangedo as mesmas fazendas e dizem que os tem como livres e
acontece muitas vezes trataremnos como captivos. Convém que o gover-
nador proveja nisto logo tomando informacio de como cada hum trata os
ditos Indios, para conforme ao que achar os (...) ou tirar para onde possio
viver com sua liberdade.

Deve Sua Magestade mandar que o governador e capitio dem toda
ajuda e favor aos religiosos que forem ao sertdo e as pessoas que 0s acom-
panharem para effeito de fazer decer o gentio, e proceddo contra quem lhe
impedir per qualquer via, e para isso se lhes deve dar todo poder neces-
sario.

E para que a gente daquellas partes receba bem a liberdade dos In-
dios, e lhes faca boa vizinhanga, convém que também os moradores sejao
delles ajudados como he razao que seja, e portanto deve o governador



PARECERES DE 1595 231

sendo requirido dar ordem para que das aldeas vdo os Indios trabalhar nas
fazendas dos moradores pelo tempo que parecer necessario tendo respeito
na reparti¢ao e nitmero dos Indios que ouverem de ir servir aa necessidade
e qualidade de cada hum dos moradores e faraa pagarlhes seu servico, na
paga do qual se deve ter consideracio ao que os ditos Indios hio mister se-
gundo seu modo de viver.

Finalmente para que haja communicagao e paz com o gentio e para
que seja tam bem tratado e recolhido que deca voluntéria e seguramente
do sertio, e despois de decido viva conservado em paz e justica e contente,
he necessério que o governador tenha espicial conta com elle e que em seu
regimento nenhuma cousa se lhe encarregue mais, e assi ao ouvidor geral e
provedor moor da fazenda, e que atados se tome conte de como proce-
derdo neste negbcio que he o mais importante daquellas partes. A 12 de
julho de 1595,

CosMO RANGEL

OUTRO PARECER DE MARTIM LEITAO

He tam necessario darse ordem em decer o gentio do sertdo para o
mar e tello (...} e conservallo em paz em povoagdes seguras, ao longo delle,
que sem isso por muitas razdes (...) do Brasil principalmente as de Per-
nambuco em cujo limite ha ja muito pouco, e por haver mais de cento e
duzentos de Guiné para cada branco e entre estes sempre muitos alevan-
tados, e este gentio da terra ser o principal nervo e sustincia para todo
evento que suceder no Brasil, convém muito mais a0 servico(?) de Sua Ma-
gestade por todas estas e outras muitas razdes procuralo e decelo do sertdo
para o maar e assi pondo aldeas de gentio de paz na lagoa, que he menos
de vinte 1égoas do Rio de Sam Francisco, com mais qualquer povoacio ou
engenho que hum Jodo Paaz do cabo de Santo Agostinho que he o mais
rico homem do Brasil faga no Rio de Una, ou no Rio (...) aonde tem terras
e ha ja algum gentio de paz e dista nove e onze legoas da lagoa, e outras
tantas do cabo, e assi com hua e outra povoagio fica muito mais seguro e
povoado este caminho, que a outra parte do sul do rio para a Bahia, e
aquellas terras como sdo todas as mais que se povoao de novo nao se se-
gurio nem conservio bem em muitas povoagdes, huas por todas outras
com que se ajudem e favorecio, e com cartas de favor de Vossa Magestade
se effectuard isto muito bem sem outros trabalhos nem gastos de vossa fa-
zenda.

Ao segundo apontamento de ser necessario ir gentio para o mar para a
conservagio e augmento do Brasil esta satisfeito, porque como gente na-
tural e da prépria terra para o servigo e meneo della e tudo o mais vae hum
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da terra por quatro de Guinee, alem disso vdo seos niimeros consumindo,
de maneira com as de Guine que com razo se pode por isso recear total
ruina do Brasil, Polo que e muitos aggravos que sempre o gentio daquellas
partes recebe dos brancos esta hoje tam alongado do mar que na Bahia e
Pernambuco dista dozentas legoas pelo sertdo segundo me constou per in-
formacdo que 14 tomei, e ainda este pertence aa capitania de Itamaraci, e
da Paraiba, por as mais o terem ja gastado e consumido, e este (...) do
gentio petiguar julgado por inimigo com que estamos de guerra, mas todos
estao tam escramentados dos brancos que difficultosamente se fiardo ja
delles para irem povoar o mar, em confirmagdo disto pudera refirir mil
exemplos que me 14 passarao pola mio, pelloo que nenhum outro meio se
pode nisto dar melhor que mandar Vossa Magestade aos padres da Com-
panhia que em todo aquelle sertdo por suas muitas virtudes e haverem
sempre sido seu amparo e refdgio, entre todos elles sdo tidos em grande
estima veneragdo e reputagdo pelo que he cousa muito importante man-
darlhe Vossa Magestade que vdo aas terras mais vizinhas do gentio com a
menos companhia que for possivel, ¢ que decam as aldeas que quiserem
vir para o mar e que lhes fiquem logo entregues e encarregados aa sua
conta e situadas al longo do mar nos ditos lugares quanto for possivel em
terras accomodadas que os capitaes e officiais das cAmaras lhe escolherem
sem embargo de serem ja repartidas com que se conseguiri o effeito e es-
cusardo outros muitos ¢ continuos gastos e trabalhos que sempre sobre
estas matérias a falta do gentio (...) no Brasil, e nZo se confundao nisto o
sertao das capitanias mas que cada hua se provia por esta ordem do seu
sertao, e facase ordem e regimento com que se corra com estes Indios.

E para isto vir a effeito convém muito mandar Vossa Magestade pro-
visoes, penas de morte e perdimento das fazendas que nem capitaes nem
outras pessoas por nenhuma via mandem ao sertdao nem resgatem nen-
huma pega por nenhuma via mas soo os religiosos da Companhia como se
diz no dltimo capitulo. Também convém prover que os ouvidores geraes
devassem disto todos os annos, e as mais justas das capitanias, e se proceda
contra os culpados com muito rigor que pela grande solucio que nisto ha
muito mais serad necessario.

E assi se deve prover sobre as aldeas e gentio que os brancos jd tem
para que estem em inteira e isenta liberdade com as mesmas pessoas ou
com outras quaesquer ou que se melhor acharem que doutra maneira com
acha que destes se sumirdo quantos ouver, e havera sempre nisto mil ab-
surdos, isto parece por hora a hum homem tam desbaratado e perdido.

Também se pode dar ordem se pratique no gentio do Brasil as mesmas
leis e ordem com que se corre com toda a Nova Hespanha e Peruu ser-
vindo os brancos como forros.

DE MARTIM LEITAO
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PARECER DE ANTONIO DE AGUIAR
QUE FOI OUVIDOR GERAL DO BRASIL

Querendo Sua Mgestade que o caminho da Baia para Pernambuco
estee seguro para se caminhar por terra he necessirio nao se desfazer a
nova capitania de Seregippe que o Bispo e ouvidor geral e provedor moor
da fazenda oedenario que se fizesse no tempo que governardo o estado do
Brasil quando mandardo dar guerra ao Baipena que residia no mesmo Se-
regippe o qual comega do Rio Real até o Rio de Sam Francisco que serdo
vinte 1égoas por costa do mar.

E para esta capitania se segurar convém que resida nella hum capitao
que tenha forga para a povoar como foi Thome da Rocha que proverdo
logo no principio que se ella fez, aonde se passou com sua casa, molher
sogra e parentes com muito gasto de sua fazenda a sostentou até o anno
passado de 594.

E allem disto deve a Sua Magestade demandar que vao para a dita ca-
pitania os officiaes seguintes: dous pedreiros, dous carpinteiros, dous fe-
rreiros, dous oleiros, e hum mestre de fazer engenhos daguquar, e estes
que estejao asselariados com soldo para com melhor vontade residirem na
terra e fazerem fazendas. E deve mais daver trinta soldados para guarda da
terra nestes primeiros annos que despois que a terra estiver povoada e
tiver comercio se escusatao, e estando esta capitania segura nio se poderd
recear o caminho da Baia até o Rio de Sam Francisco que sio cinquoenta
legoas por terra.

He de saber que da torre de Garcia Davila atee o Rio Real, e do Rio
Real até 0 Rio de Sam Francisco nao ha gentio ao longo do mar que tenhao
aldeas soo estio no Rio de (...) negros de Guinee angolas cangicos que fu-
girdo da Baia e fogem, os quaes estdo em Mocamo, estes vem correr a
costa, e aas vazes fazem danno aos que passao aos quaes ja foi Garcia Da-
vila darlhe no anno de noventa e dous, e elles lhe fugirdo, mas se os se-
guirdo seria ficil destroilos.

E para se este caminho melhor segurar aja Sua Magestade por bem
conceder a Garcia Davila que possa fazer hua villa no Rio Real que elle
pode queaquer fazer a sua custa conforme aa peti¢ao que (...) e fazendo
esta villa rica mais povoada a terra sem custo da fazenda de Sua Mages-
tade.

Da Baia ate o Rio de Sam Francisco estdao alguns rios aonde he neces-
satio aver embarcagbes para passagem, o primeiro he o rio de Pupucuru
que teraa de largo como de Sam Paulo aas casas do Duque Daveiro, o se-
gundo rio Real que he mui largo como de Sam Domingos ou Sancto
Amaro que hd mister barco grande de vellas. Outro rio he Vaza Barris,
seraa de largo como de Sam Domingos aa Rua nova, estas trés embar-
cagdes poderaa ordenar Garcia Davila que se faga dandolhe Sua Mages-
tade o necessio de pregadura, breo e estopa e teo para vellas.



234 ANFJO 9

Logo mais adiante estaa o Rio de Seregippe meia legoa da povoagio
neste poderaa oo capitdo do mesmo Serigippe dar ordem com que tenha
passagem.

De Seregippe 2o Rio de Sam Francisco ha doze legoas, este Rio de Sam
Francisco he mui largo que(?) serd como de Lisboa(?) ao Barreiro aonde
h4 mister hua barca grande com vellas e remos, Nesta passagem se deve
ordenar hua povoacgio a qual esteja onde a barca andar, e esta povoagao
pode fazer Christovdao da Rocha que dizem estar casado com hua neta de
Gracia Davila mandandolhe Sua Magestade fazer com merces e honrras
que lhe faca. Porque tem o mesmo Christovao da Rocha huas aldeas de In-
dios que chamio tapuias, seus compadres que estdao no mesmo Rio onde
cham3o o Rio dos Cabagos e vindo estes tapuias que sdo nossos amigos
podem povoar aquella terra e passaremse alguns para lagoa e com eles fica
o caminho seguro.

Do Rio de Sam Francisco atee as povoacdes das fazendas do cabo de
Sancto Agostinho sdo quarenta legoas nas quaes ndo ha gentio algum que
possa impedir o caminho salvo he hum gentio que chamzo Aiberiz que re-
side na setra pequena do Lari e estes algumas vezes decem ao mar a fazer
pescarias, € a comer as frutas. Mas nio he isto de continuo, e se virem que
estio povoagdes ao longo do mar ndo ousarido a decer da serra abaixo e
para se defenderem destes aiberis convém fazerse hua povoacdo entre a
alagoa e o porto calvo(?) onde chamio Sancto Antonio Merim, que he boa
terra e pot lla(?) se pode vir hum principal Indio nosso amigo que chamio
obeba que reside no Rio fermoso na doctrina dos padres capuchos e vindo
os mesmos padres com Indios estardo quietos.

Para juntar este sitio onde chamao o porto das pedras dizem que fordo
alguns moradores de Pernambuco a fazer povoagao; e que tem feito hum
mosteiro onde estdo quatro frades capuchos que he boa terra para se po-
voar.

Mandando Sua Magestade a Jodo Paaez do cabo de Sancto Agustinho
que faca a povoagao de Sancto Antonio Merim ou no lugar que the a elle
melhor parecer na mesma paragem em terras de mais proveito para os mo-
radores e elle o faraa por ser homem que tem grande posse fazendo-lhe
Sua Magestade merce de honrras, e com esta povoagao nio se poder (...) o
caminho do Rioc de Sam Francisco até Penambuco.

Do Rio de Sam Francisco a Pernambuco estdo alguns Rios em que he
necessario embarcaces para passagem delles, a primeira ha de estar na
alagoa, e a outra no porto calvo, e a outra no Rio Fermoso ondem residem os
Capuchos com certos Indios que dutrindo, e dahi ate Pernambuco estaa
facil a passagem dos Rios , por estarem entre fazendas povoadas de brancos,

Esta ordem acima se h4 de ter para a passagem da Baia por terra atee
Pernambuco estar segura.

A conservagio do estado do Brasil e augmento das fazendas delle con-
siste soo em haver muito gentio da mesma terra por serem com seu servico
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mui ttiles, e he a maior for¢a que na terra pode haver para os inimigos cos-
sarios e quanto mais Indios em quantidade ouver ao longo do mar junto
aos brancos para os servirem por seu estipendio tanto mais proveito se faz
na terra.

E he de saber que este gentio do Brasil ndo quer que apertem com elle
no setvico, e allem disto ndo sao interesseiros de sua natureza porque com
qualquer cousa se contentio, e se os nao doutrinardo a serem mercadores e
resgatarem o que vendem em grandes pregos elles se contentardo com
qualquer cousa que se davao, pelo que para este gentio se communicar com
os brancos ndo [he devem os rehglosos 1rnpechr sua comunica¢io e os hao de
deixar em amizade como dantes faziio no principio que se a tetra descobrio,
Porque com este modo irdo os brancos tratar com elles e comunicarsedo em
amizade, e as aldeas dos Indios quando se assentarem seja junto das villas e
cidades perto das fazendas dos brancos para assi ficarem mais acomodadas
para servirem e com o gentio do sertdo ver esta amizade e tratamento sa-
bendo folgario a decerem do sertdo para o mar voluntariamente.

E para se effectuar decer o gentio deve Sua Magestade mandar lingoas
em companhia dos religiosos com resgates por conta de sua fazenda e al-
guns homens quietos que vdo ao sertio com boas razdes, e eportem ao
gentio que dega para o mar que elles sdo faceis de se mover, e vindo por
esta ordem ficio os Indios sendo realengos e livres sem deverem sujeicao
mais que a Sua Magestade os quaes o governador geral ou os capitdes com
o parecer dos officiaes da camara os mandarzo por nos lugares que melhor
e acomodados forem para a seguranca da terra, e despois delles. assen-
tados, os poderdo os religiosos soomente doutrinar, mas do mais nio lhes
ponhio defesa a que nio communiquem com os brancos, e estes Indios
ficao obrigados para cada vez que os chamarem ou para guerras ou servigo
de obras que Sua Magestade ordene o poderem fazer.

E para que estes Indios estejao quietos conservados em paz se deve
eleger camara hua pessoa que saiba a lingoa da terra, e seja amigo de Deus
o qual teraa cuidado cada mes de visitar as aldeas dos mesmos Indios, e
saber se estdo quietos e fazem mantimentos para suas (...), e avendo entre
elles discordias os ponha em paz, e os castigue quando for necessirio por
ordem dos religiosos que os doutrinarem moderadamente para que se nao
escandalizem com o castigo, e a este homem que tiver cuidado dos ditos
Indios deve Sua Magestade darlhe ordenado com que se sustente o qual
lhe seraa pago com certiddo dos ditos religiosos como servem bem seu
cargo, e cada vez que este homem n2o cumprir com sua obrigagio se possa
eleger outro que sirva da mesma maneira.

Esta ordem parece a melhor que se deve ter no tratamento e commu-

nica¢ao dos ditos Indios com os brancos para paz e augmento do Estado
do Brasil.
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Relagio do senhor Bispo de Leiria sobre
estes pareceres, 4 qual seguem aqui notas margees
por no fim delles faltar papel

Em duas cousas concordam estes pareceres com appontamentos que
forao a Sua Magestade a 1* em ser necessério segurarse o caminho do rio
de Sam Francisco tee Pernambuco, a 2* darse ordem para se domesticar o
gentio daquellas partes do Brasil, fazelo descer quietamente do sertdo aa
vizinhanca do mar, e permanecer nella; tendo commercio com os Portu-
gueses, acudindo ao servico seu em suas fazendas e cultivando as terras
para os mantimentos, criando gados e outras cousas como fazem nas terras
do sertdo. No modo em que estas duas cousas se ordenarao tem alguma
differenca conforme 4 variedade dos juizos, e difficuldades que se lhes re-
presentam nellas que ndo deixam de aver, ao menos na segunda de que de-
pende a primeira, Porque assentandose nella, e pondose em effeito ficase
conseguindo a outra que he aver povoagoes de gentio amigo e tratdvel ao
longo do mar no caminho acima apontado, Vindo a 2* mais principal, o
meio em que vem os mais dos pareceres he que Sua Magestade encarregue
aos Religiosos da Companhia a pacificagdo e communicagio do gentio, e
persuadilo a que venha povoar ao longo do mar, sem que outra alguma
pessoa entenda nisso, nem no meneo e governo delle, Alguns inconve-
nientes tem isto, porque o governo quanto ao temporal e modo de viver do
gentio he impréprio e indecente em religiosos, que ndao podem castigalo
conforme aos deliitos que commeta, nem determinat suas contendas se as
tiverem entre si, ou os portugueses com elles. Ajuntase a isso que somet-
terse este gentio totalmente e somente ao governo dos religiosos da Com-
panhia, € que da sua m3o e por sua ordem os aceitem para o servigo os que
tiverem necessidade delle seraa em effeito fazer sojeito os povoadores do
Brasil a estes religiosos e mui dependentes delles, que he a razdo porque
pareceo aos desembargadores do Pago nao se commeter esta empresa a0s
Religiosos da Companhia sendo que os Governadores daquelle estado or-
dene como o gentio deca do sertao e se communique com os Portugueses
conforme 4s provisdes e regimentos que para isso se entende que sdo
dados, Mas porque elles se guardao tam mal como a experiencia tem mos-
trado, ou por descuido dos que governao aquelle estado e das justigas, ou
por a muita cobi¢a fomentada a malicia dos povoadores que a que se ndo
podera atalhar como se lhes permitisse ir ao sertao tratar com o gentio, ou
fazerlhe guerra com achaques que buscao para ella.

Parece que sendo o estado destas cousas tam depravado como se re-
fere nos apontamentos e pareceres, sera necessario tentar algum remédio
extraordinario, ainda que nelle se representem inconvenientes que com o
tempo e experiéncia se irdo remediando, e que este seja metter nas maos
dos Religiosos da Companhia este negbcio com regimento particular que
se lhes ordenar, e que usardo delle e entenderfo nisto que toca ao gentio
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em quanto Sua Magestade ndo der outra ordem que do tempo e expe-
riéncia se podera colligir se he necessario, ordenandose também depois
due o gentio estiver posto em povoagdes que se fardo nos lugares que pa-
recer ao governador communicando o com os mesmos religiosos, e com as
camaras dos lugares mais vezinhos E tiver comunicagdo com os Portu-
gueses, algumas pessoas competentes que castiguem seus delitos e os
ougdo sobre suas contendas para o que se lhes poderaa ordenar regie-
mento accomodado ao modo de viver e capacidade do mesmo gentio, cujo
cativeiro deve Sua Magestade prohibir absolutamente sem excegao dos
dos casos declarados na lei que fez El Rei Dom Sebastido que Deus tem
cuja cbpia com esta serd, porque a experiencia mostrou que se usa mal
della, e com achaque de guerra, onde tomar salteadores cativio os que ndo
sdo nem estdo de guerra antes pacificos, e ainda se tem informagao que se
vendem as licencas para entradas do sertdo e captiveiro do gentio com pre-
texto de guerra que nao ha em cousas paralella, Serviri esta defesa de se-
gurar o gentio para decer da serra e tratar com os povoadores vivendo
entre elles e servindo os quietamente, E os mais proveitos que se apontio
hum dos quaes seraa a seguranga dos caminhos que he a primeira cousa
que se propoem.
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CARTA DEL PADRE IGNACIO THOLOSA
AL PADRE GENERAL CLAUDIO AQUAVIVA.
BAHIA, 19 DE AGOSTO DE 1597

ARSI, Bras. 15-11, 433-433v.

IESUS
Muy Reverendo en Christo Padre Nuestro
Brasilia, 1597

Pax Christi

En esta daré cuenta a Vuestra Paternidad de dos castigos grandes que
Dios Nuestro Sefior fue servido se dar a esta ciudad, sean merecidos por
nuestros peccados. Avra mas de hun afio que partieron para el sertén tre-
sientos hombres portugueses con seiscentos esclavos suyos y no basté para
estorvar esta ida avisar en particular y en ptblico en los sermones la
grande offensa que se hasia a Dios Nuestro Sefior en ir a engafiar y cap-
tivar los Indios forros, y que esperassen por algun grande castigo de Dios.
El castigo vino porque de los portugueses los mis murieron a pura
hambre, y los que escaparon, venian desnudos y no trahian mas que fi-
guras de hombres. Los esclavos que levaron, quasi todos les murieron, y
no truxeron ninguno de los indios que ivan a buscar porque se escon-
dieron por los matos, y dixeron que no avian de venir, sino caundo los pa-
dres los fuessen a buscar.

A este castigo sobrevino luego el segundo en esta ciudad, porque co-
mengaron por el mes de Mayo unas pestilencias, de las cuales avran ya fa-
llecido dos mil esclavos de Indios y negros de Guinea, y muchos hombres
y mugeres blancas de los nacidos en el Brasil, porque en los nacidos en
Portugal no davan comunmente, y no uvo casa en que no oviesse muertos
o enfermos. Y llegé a tanto la miseria desta tierra que no tenian quién les
fuesse por un cntaro d’4gua a la fuente. Y por esta causa andava un carro
y dos del Collegio con pipas d’agua repartiendo con los pobres y con los
ricos, que a todos se acudia en estas necessidades con esto y con lo demis
que avia en el Collegio, de que todos se edificaron mucho.

No solo les acudimos con lo temporal, mas también con lo spiritual,
que es lo principal, porque andan comunmente quatro padres con sus
compafieros por la ciudad y sus arrabales confessando los enfermos, y
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todos morian confessados, que era gran charidad, porque no avia quien
pudiesse soportar el mal olor, que salia de algunos.

También se mandaron fuera por las haciendas algunos padres afuera
los dos que andan en continua missién, y todos hallaron bien en que exer-
citar la charidad, y por esta causa avra mas de hun mes que cessaron los es-
tudios, y porque quasi todos los estudiantes enfermaron.

Nosotros también participamos deste castigo porque algunos novicios
y hemanos del collegio tuvieron las viruelas y otros también enfermaron y
fueron sangrados sin tenerlas, y yo fui uno dellos. Mas ya por la bondad de
Nuestro Sefior todos convalecemos.

También de la gente del servicio enfermé mucha assi en el collegio
como en la granja y quintan. Pusimos luego alld un padre con un hermano
enfermero, para que no les faltase lo spiritual ni lo temporal. Y en el co-
llegio pusimos dos hermanos caritativos y diligentes por enfermeros, a
todos se acudié con la charidad que se acostumbra en la Companhia.

Tenia el Padre Provincial nombrados algunos padres para hazer una
missién al sertén, la qual nunca fue tan necessaria como en estos tiempos.
Mas como algunos de los Tndios, que los avia de acompaiiar, enfermaron,
dilatarse hd algunos meses mas, hasta que cobren fuercas para tan traba-
joso camino: que de los Indios del sertén, cierta esperanca tenemos, que
como vieren los padres, vernan todos, tanto es el crédito que tienen de los
padres de la Companhia.

Muchas processiones se tienen hechas pidiendo a Dios misericordia,
en las quales predicaron los nuestros mas el castigo atin dura. Dios use de
su miseticordia con nosotros. A nos ocho nos fallaceron del servicio y te-
nemos lo por merced de Dios, porque a otros falleceron treinta y quarenta
de los més preciados que tenfan.

Avri 17 afios que siendo Rector deste Collegio el Padre Gregorio
Serrdo se cobraron 300 cruzados de las tres Aldeas de los Indios para
pagar ciertos diezmos que les demandavan. Despues vino sentencia en su
favor y por ser mucho mis lo que se gasta con los padres que residen con
ellos, assi él como sus successores tuvieron poco escriipulo de aplicallos
para las necesidades del collegio. Siendo Vuestra Paternidad desto infor-
mado, escrivié que todavia se pagasse esto a los indios, y assi me lo mandé
hazer el Padre Provincial Pero Roiz. Y4 estd satisfecha una aldea, y la
metad de la deuda a la otra en cosas que le compré el collegio para sus
iglesias. Vista la necessidad en que est4 este collegio, y las muchas deudas
que tiene, y que eran quasi muertos los que tenian derecho a esta deuda,
mandé rogar por los padres lenguas a los indios que me hiziessen charidad
de dar lo restante de limosna para este collegio. Ellos lo alargaron muy li-
beralmente, diziendo que holgardn que fuera mucho mis. Vea Vuestra Pa-
ternidad si con esto queda satisfecha esta obligacién. Los thedlogos de
casa dizen me que esto basta, y yo soy del mismo parecer, mas haré lo que
Vuestra Paternidad me ordenare. Encomendo me mucho a la sancta ben-
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dicién de Vuestra Paternidad y en sus sanctos sacrificios y oraciones.
Deste collegio dela Bahia, 19 de agosto de 1597.
Indigno hijo de Vuestra Paternidad en Christo,

IgNaTIO THOLOSA
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Muito Reverendo Padre Nosso em Cristo
Pax Cristo

Nesta darei conta a Vossa Paternidade das merces que Deus Nosso
Senhor por meio dos da Companhia fez aos naturaes deste Estado do
Brasil em vérias missdes que ao serido dele se fizerdo por espaco dos cinco
annos passados; pera que com os sanctos sacrificios, oragdes e bengio de
Vossa Paternidade as portas da conversio se vao cada vez abrindo mais, e
as esperangas que Nosso Senhor nos mostra venhao a lume com préspero
sucesso e bem destas pobres almas e gosto de Vossa Paternidade.

Comegarei pela tltima Capitania que he a de S.Vicente em vinte e
quatro graos da banda do sul 250 legoas da Bahia em cuio sertdo vivem os
Carijés que confinam com os Indios do Paraguay, e delles se divide pello
rio de Piquiri o qual he a cabeca do rio da Prata e he o marco pelo sertao
das iuridi¢Ses entre as duas coroas de Portugal e Castella; depois irei tra-
tando de algumas missGes, de outras capitanias, e acabarei na de Pernam-
buco, da qual villa o anno de 97 se foi conquistar o rio Grande quarenta
legoas pera a linha em sete graos, e se abriu uma grandissima porta de con-
versao entre o gentio Potiguar.

Os da Companhia que derdo principio 2 pregagao dos evangelhos
dentre o gentio do Brasil, e aos sanctos trabalhos que depois os nossos
continuardo por toda a costa, fordo os irmaos Pero Correia e Jodo de
Sousa, os quaes por mandado do Padre Manuel da Nébrega primeiro Pro-
vincial desta Provincia, Entrando pelas terras dos Carijés e comegando de
lhes pregar nossa Santa fee, fordo por eles mortos as frechadas (texto ta-
chado) vicios os Irmios repreenderdo por serem (texto tachado) glorioso
fim que deu a seus servos, e claro desengano dos que hio de buscar os que
neste vinha trabalhao, que he o servigo seu na conversiao das almas, até
darem nele o sangue e a vida c4 os olhos postos em o prémio do ceo. Con-
tudo perdeo muito esta pobre gente depois deste caso, porque dahi por
diante se estorvou seu remédio que (...) com guerras que se seguirdo, com
que os afugentarao e apartarao do comércio dos Portugueses. Porém o
bom nome dos Padres da Companhia sempre durou entre eles vivo e
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amado como se (...) seguinte. No anno de 96 foy um navio de S.Vicente a
um porto desta gente a onde chamao os patos que estd em 79 graos. E por
engano due usarao os do navio trouxerao muitos mal cativos. Acodio a isto
a fustica, e obrigou ao senhorio do navio os tornasse a suas terras, ndo se
atreverdo a fazello sem levarem padres da Companhia a cuia sombra
fossem melhor recebidos e andassem mais seguros. Forao dous padres e
arvorardo em terra huma cruz os portuguezes entrgatao os que traziao, e o
gentio comesou de concorrer de muitas légoas a ver os padres. E ouve
Principal que veo de obra de duzentas legoas. Estes abragarao os Padres
com muitas ldgrimas e outros sinaes de amor pedindo que fossem morar
entre elles ou a0 menos tornar 12 cedo, porém nao foi possivel effetuarse
porque como ndo hi entre elles povoagdo de Portugueses nio he seguro
fazermos aly morada. Os que entre estes presumem de Cavaleiros trazem
dependuradas na cabe¢a humas meas luas de ouro baixo doze quilates que
cortao de huma serra. O dezeio que este gentio tem de ouvir a pregacio e
comercear com os Portugueses pode ser tenha cedo asseite por ocasido das
novas minas de prata e ouro de lavagem, que agora dizem se vao desco-
brindo naquella Capitania obra de trinta legoas da Villa de Sao Paulo, que
chamao Piratininga, contra a banda do Peru que agora anda a esse fim, e
também pera dar certa relacio a Sua Magestade o governador do Estado
dom Francisco de Sousa porque assi indose fazendo novas povoagdes
pode ser se venhao elles também chegando pera nés, convidados com as
pazes e bom tratamento de S.5%

No Rio de Janeiro que esta a vinte e tres graos 210 legoas da Bahia
pera a banda do sul temos a carrego duas Aldeas de gente que os padres
por virias vezes fordo buscar ao sertdo os annos passados em tempo do
Padre Marcal Belliarte Provincial que foy desta Provincia, comecou o
Padre Manuel Viegas de tomar noticia da lingua de hum gentio muy fero e
bravio que chamio Morumimim. Vive esta gente em huma serra que esta
sobre o Rio de Janeiro e S.Vicente, em espaco de obra de duzentas légoas,
e tem differenca do gentio que vive pella costa em algumas cousas; tem
huma so mulher, ndo comem carne humana, dormem no chio, e quando
muito sobre folhas darvores e contentaose com terem os pés pera o fogo;
tem muita variedade de linguas. Os que vivem pela costa dormem em
redes com fogo debaixo e tem huma s6 lingua em todo o Brasil, desdo Rio
da Prata até o Rio das Amazonas; chegou o Padre Viegas com sua sancta
curiosidade a tanto que fez cathecismo naquella lingua de que se podem
afudar os que a aprenderem. E ia agora a ainda hum Irmio que he disci-
pulo do Padre natural da alta Alemanha, o qual reside em huma das Al-
deas, e tem a cargo os Morumimis, que tem suas casas junto della, e o
Padre foyse pera a casa de Sdo Paulo onde vay visitar outra Aldea da
mesma gente, E pouco e pouco os vay aiuntando. E os annos passados fez
comigo que fosse dar favor a esta gente com lhes dizer a primeira missa na
sua terra; quererd Nosso Senhor trazer obreiros que levem tao sancta obra
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por diante vencendo as dificuldades que nestas empresas cada dia se offe-
recem.

Seguese a Capitania do Spirito Sancto que estd em vinte graos, cento e
trinta légoas da Bahia para o Sul. Nesta tivemos até agora quatro Aldeas,
bem fornecidas de gente, e cultivada com o trabalho dos nossos Padres, e
hum delles he o Padre Domingos Garcia que reside na Aldea dos Reis
Magos o qual mandou alguns Indios velhos dahi a mais de cento e cin-
quenta léguas pola terra adentro pera trazerem seus parentes depois de al-
guns meses vierdo obra de quatrocentas almas e no caminho forao favore-
cidos de Nosso Senhor dandolhe victoria de alguns contririos. O Padre os
foy receber dahi a algumas 1égoas com a gente de sua Aldea levando Thes
refresco de mantimentos, festeiando a vinda com musicas de frautas. E ou-
tras a seu modo nao se podiam fartar de chorar huns com se verem na
Igreja em véspera de gozarem da paz e liberdade tao deseiada, os outros, e
em especial os nossos Padres com verem o fervor com que vinhdo de
tantas 1égoas pera a Igreja, os homens com suas armas, as mulheres com os
filhos no collo, e os mininos que podido andar com seus bordoesinhos nas
maos.

Outras muitas missoes se tem feitas das outras Aldeas, em especial de
huma em que reside o Padre Diogo Fernandez, o qual contandome da
terra (...) entrada que fez, e de que trouxe alguma gente, me referio o caso
seguinte de dous cegos. Costuma este gentio quando caminha virem en-
fiados hum apés outro acertaram os dous cegos de virem detrés de todos,
e hum delles de mais capacidade trazia hum pao na mao palpando o ca-
minho, e animando o outro que o seguisse, acertou este a primeira jornada
de (...} caminho, e levar o outro consigo, e a boca da noite se achou nas
mesmas choupanas donde pela manha tinha saido com a demais gente, es-
tando neste trabalho embaracado sobreveio lhe outro maior, e foi ouvir
urrar huma onga de que hd muitas e grandes no Brasil, e das quaes mal se
defende hum indio com arco e flecha; o pobre nao sabendo que remédio
tivessem pois nao podiam fugir, nem tinhdao que lhes valesse acordou de
The fazer huma falla nesse modo: O Dona bem vejo que nos podes aqui
matar, porém lembrate que n3o he de valentes empregarem suas forgas
nuns miserdveis que tio pouco podem, olha que somos cegos, tem com-
paixdo de noés desviate e deixanos ir nosso caminho em paz. Ouviu a onga
estas e outras palavras que o medo lhe fazia acrescentar, e afastouse delles,
ou pera fallar mais ao préprio pos Nosso Senhor os olhos em os seus bons
desvios desviou a onga e deulhes 4nimo pera depois continuarem seu ca-
minho até encontrarem com a demais gente, e todos vierao a salvamento e
se baptizardo e a este pos o padre nome Celidonio.

Das capitanias de Porto Seguro que estd em desageis graos secenta lé-
goas da Bahia e da dos Ilheos que estd em quatorze graos e trinta légoas da
Bahia ndo ha que tratar acerca de Missdes, porque se nao pode dahi fazer
nenhuma, e a rezao he estarem postas em grande aperto ha muitos annos,
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e a gente as ir pouco a pouco desemparando, e assi dizem que se os nossos
ahy ndo estiverdo ia fordo de tudo despovoadas, tanto aperta com a gente
huma praga de gentio bravo cuia lingua se nio pode entender, a que
chamio Aimorés. Os nossos assis fazem em ter mao em alguns indios do
servigo dos moradores acodindolhes em suas necessidades spirituaes, além
dos ministérios da Companhia de pregar, confessar e o mais que por todas
as partes exercitado com muita edificacdo dos préximos e gléria de Nosso
Senhor,

Entremos na Bahia de Todos os Sanctos Cidade do Salvador que esta
em altura de treze graos cabega de todo o estado do Brasil assi no espiri-
tual como no temporal, e deixando aparte o que se faz com os purtugueses
continuarei meu intento acerca das Missoes.

Quando por mandado de Vossa Paternidade vim de Angola entrei
nesta Provincia que foy a 19 de julho de 94. Achei huma miss3o ordenada
pello padre Provincial Margal Belliarte de que hia por Superior o Padre
Antonio Diaz, com trés companheiros a Serra do Arari, continuardo a
Missao como estava ordenado e indo pello sertdo além do Rio Real encon-
trario com algum gentio que dezeiava de vir pera a Igreja, mas tinhdo hum
grave empedimento que era terem entre si muitos parentes que tinhdo sido
escravos dos Portugueses, os Padres se virdio em muito aperto porque ou
n3o avizo de trazer gente nenhuma, ou aviao de trazer os escravos com pe-
rigo de revoltas que qué podiam socceder sobre elles como de feito socce-
derdo. Vendose nesta duvida, e que estavao em perigo de se alevantar o
gentio, e matalos, se resolverdo em trazer os livres € escravos funtamente
dando-lhes palavra que viverido em sua liberdade, que pol(...)das serido
quatrocentas almas. Fordo bem recebidos dos parentes que estavao nas Al-
deas, mas logo se comecou a levantar grande poeira da parte dos senhores
cuios escravos ali vinhdo, que erdo os principaes da terra contra os Padres
pedindo que lhes entregassem. O Superior deste Collegio teve mio em
lhos ndo dar polla palavra da liberdade que o Padre lhes tinha dado no
sertdo: chegou o negécio a demanda formada, aresoando e alegando di-
reito de parte a parte, nés pela liberdade dos indios, e elles por seus es-
cravos. Neste meo tempo mandou o Governador geral que enquanto hya a
appelagdo e vinha sentenca do Reino fossem aquelles escravos postos em
huma fronteira contra os Aimorés, porque estando em servico do Rey e
defendendo a terra ninguém podesse entre tanto bulir com elle. Correo a
demanda em Lisboa, e finalmente se deo sentenca que nio fossem os taes
escravos entregues a seus senhores, e o fundamento da sentenca he, que
visto terem fugido a seus senhores para suas préprias terras e parentes
tinhdo em direito alcangado liberdade foy esta huma grande metce de
Nosso Senhor assi pera os Indios como pera os Padres, que daqui por
diante com mais seguanca quando pregarem ao gentio lhes fardao campo
franco prometendolhes liberdade, pois assi se tem iulgado no supremo tri-
bunal do Reino. Quando o Padre Procurador nos mandou esta sentenca
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escreveo que depois de ella dada alguns letrados que tinhdo contrario pa-
recer decerdo delle e que ia se comesava de praticar em Africa e outras
partes sogeitas a coroa do Reino de Portugal.

Grandes sao os trabalhos dos Padres e Irmdos que andio nestas
missdes porque ainda que do Collegio partio o melhor providos que he
possivel nio lhes pode durar muitos dias pola distancia das terras aonde
vdo e trabalhosos caminhos; fazem estas missOes a pee, sofrem muitas
fomes e sedes, andao de humas partes pera as outras no sertao como quem
anda a caga aiuntando daqui huns poucos daquolé outros, e porque a tot-
nada nao pereca a gente 2 fome deixdo feitas pello caminho quando vio
sementeiras de milho grosso e outros legumes que podem vir em poucos
meses muitas vezes chegdo a partes aonde por ndo serem conhecidos co-
rrem muito risco de os matarem, mas tudo tem por bem empregado polla
consolagio que Nosso Senhor lhes d4, quando trazem estes rebanhos de
gente pera conhecerem a seu criador com esperancga que muitos delles se
salvardo pera o que conforme aos regimentos que levdo usio também pelo
caminho dos meos ordinarios da nossa companhia: oragdo exames, rezar
as ladainhas, dizer e ouvir missa, confessar e comungar pera o que levio
ornamento com fe(...)as de héstias e o mais necessério.

Nunca cuidei serem tdo agros os trabalhos que os Padres padessem
nestas missdes como quando provei alguma sombra deles na jornada que
fiz quando no anno de 96 fuy deste Collegio da Bahia a visitar o de Per-
nambuco, que he viagem de cem légoas, e a fis em hum més por terra,
porque andava o mar infestado de piratas. Fui com o padre meu compan-
heiro e com outro padre todos trés a cavalo levivamos muitos indios com
provisao que nos durou toda a jornada, e pelo caminho hido pescando e
fazendonos o mais agazalhado que custumio sem perigo nenhum de con-
trarios passamos quarente Rios os vinte delles esperando por coniungao de
baixa mar e ainda entdo nos dava a dgua pella cella; os outros vinte pas-
samos em embarcac¢des que nos Rios estavido pescando, e outras vezes ian-
gadas de paos leves que pera isto levavamos, e em particular quando passei
o Rio Real asentado em huma jangada com as contas numa mio e na outra
hum borddo com seis indios que hyao nadando e empuxando a jangada, e
tendo mao nella que a ndo levasse a corrente do Rio o qual era tdo largo
que resei quatro coroas em quanto fuy de huma ripa a outra. Isto he
sombra em comparacdo do que padessem os que vdo caminhando a pee
rompendo brenhas e fazendo caminhos novos nzo por hum més mas por
muitos comendo de raizes de drvores, e de humas palmeiras bravas que pi-
zadas com paos se desfazem em huma farinha grossa, muito 4spera, e m4
de levar. Desta maneira se fazem todas as missoes, e por ser cousa ordi-
naria os que 14 nunca fordo n3o o sabem pera o escrever, e os que forao en-
cobrem seus trabalhos offerecendo tudo a gléria daquelle por cuio amor o
padessem.

Tornando a prosseguir a historia das missdes deste Collegio da Bahia
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se fizerao duas, huma de dous padres, Antonio Gago e Manuel Correia os
quaes com trinta indios fordo ao sertdo para a banda do norte de que trou-
xerdo cento e cincoenta Indios, além dos trabalhos e perigos ordindrios
teve 0 Padre Manuel Correa este muito grande que foy, entrando numa
Aldea, e ndo sendo conhecido, antes cuidando (...) os Indios que erzo sal-
teadores arremeteo hum a elle com espada feita, mas escapou porque
bradou outro indio querendo dizer, nao sao os que cuidaes, sio padres
que nos vém buscar, nao lhe fagaes mal, o que elle ouvindo deixou a es-
pada da m3o, e lhe fizerdo muito agazalhado. A outra missdo foi aos Amoi-
piras, entre os quaes se vay abrindo huma grande porta por onde con-
fiamos em Deus h4 de entrar em sua Igreja infinidade de gente. Por sima
das serras de quasi todo este Brasil vay correndo o mais afamado Rio que
hé nestas partes a que os [ndios chamio Pari e nés o Rio de Sao Francisco,
vem desembocar no mar em onze graos, daqui a cincuenta légoas pera
Pernambuco que he o meo do caminho entre huma terra e outra, e sae
com tanta fiiria de 4guas que se bebe delle 4gua doce em espaco de trés 1é-
goas a0 mar da qual eu também bebi vindo por ahi em hum barco. Mora
ao longo delle gentio sem niimero assi por resio da dgua que falta em ou-
tras partes, como pola comodidade das pescarias que tem. Entre outras
gentes ha huma a que chamao Aimoipiras que povodo obra de 60 légoas da
banda dalém deste Rio, e avers desta Bahia aquella paragem ao menos
cento e cincoenta légoas, peleido com (...), e tao valerosamente que por va-
rias vezes que os portugueses tiverdo com elles encontro nao levarao delles
a melhor, antes se recothiao com mais pressa do que ido. Porém onde nio
chega o braco humano que pretende iniustos cativeiros chegam os servos
de Deus com seu favor e graca, vencem e rendem voluntariamente aos que
pola fraqueza de seus vizinhos se tinhao por invenciveis. Muitos annos hi
que os Superiores desta Provincia deseiavio fazer esta missdo, mas ndo o
poserdo em efeito por o demdnio ndo por o estorvo que em outras missdes
tinha posto com que fez que fossem de pouco effeito, que era encontra-
remse no sertdo com exércitos de Portugueses que resistido aos padres e
Ihes tomavido pela forca a gente que elles hido pregar, porém agora polla
bondade de Deus cessou i4 este empedimento, porque enformada Sua Ma-
gestade destas guerras t3o iniustas mandou por lei que nenhuma guerra no
Brasil se fizesse aos naturaes, sem ser aprovada a iusti¢a della na Mesa da
Consciéncia, e depois per hum regimento.ordenou que pessoa nenhuma
fosse a decer gentio sendo os padres da Companhia pello que temos oie o
campo livre pera com mais seguranca e bem destes Indios fazermos semel-
hantes entradas.

Vendo eu t3o boa ocasido pera se fazer algum servigo a Nosso Senhor
em Janeiro do anno passado de 98 enviei deste Collegio da Bahia em de-
manda deste gentio quatro da Companhia, dous Padres e dous Irmios e
por Superior o Padre Jodo Alvares com obra de duzentos indios das Al-
deas que temos a cargo, fordo fazendo caminhos novos com muito tra-
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balho por brenhas muy espessas ¢ em partes cheas de espinhos tdo fe-
chados que muitas vezes hido os Padres diante rompendo caminho com os
chapéos metidos nos olhos e rasgando os vestidos porque os Indios que
anddo descalcos se nao espinhassem. Desta maneira sofrerao muitas fomes
e passardao muitos dias sem beber dgua, e ordinariamente a bebido encher-
cada em cardos, e outras vezes bebido hum summo de huma certa raiz com
que passavio como podido, e dia ouve em que perseguidos da muita cede
estiveram em dtivida de tornar atras; mas vendo por huma parte o perigo
dos barbaros selvagens em cuia comarca estavdo, e por outra pondo os
olhos no servico que a Nosso Senhor hido fazer se determinario a conti-
nuar a iornada o que fizerdao com particular alegria por lhes descobrir
Nosso Senhor no mesmo dia que era da Santissima Trindade por meo de
hum Indio huma grande cépia d’agua no meo de huma rocha que lhes
bastou pera os dias que ali estiverdo, e pera hum pedaco de caminho. O
mantimento de que se sostentavio e quasi todo o caminho era farinha muy
aspera e seca de palmeiras bravas a qual (como tenho dito) tiverdo da (...)
moido com muito trabalho, e repartido com muita provisio. Desta ma-
neira depois de seis meses de viagem trabalhosa chegardo ao Rio Pard e re-
ceando o perigo de vir a elle grande for¢a de gente armada mandardo trés
espias que forao logo tomadas em siladas e levadas a seus principaes, mas
dando elles razdo de si, e dizendo como vinhZo ali os Padres a que eles
chamio Abarés amangardo algum tanto e vierdo ver se era assi como lhe di-
ziam. Nesse lugar estiverdo os padres por muitos dias recebendo com
muita benignidade dadivas, e todos os que passardo o Rio tiverdo grande
alteracao com os padres duvidando se erao elles Abarés ou se erio portu-
gueses que os hydo enganar e captivar como em outras partes do Brasil o
tinhdo feito, nem bastava mas trazerem lhes as contas e brevidrios porque
dizido que com estas mostras os tinhao enganados enfim depois de muito
tempo se vierdo a resolver cinco grandes Principaes. Os dous de virem
com os Padres e os trés de mandarem seus filhos, dizendo que se queriao
aventurar a vir ver se era verdade o que lhes pregavio: que os Indios vivido
em sua liberdade e que delles tinhdo os nossos Padres cuidado. Porque
menos mal era serem elles enganados que ndo todas suas familias e pa-
rentes. Desta maneira vierdao estes cinco com outros dous e sertificados
por experiéncia dos que lhes dizido, dicerdo neste Collegio, que tornando
elles com os Padres a suas terras, aviao de fazer com que se comessasse a
fieira de sua gente para nunca se quebrar, dando a entender da muita
gente que avia de decer.

O Padre Jodo Alvares Superior desta missdo, vendo que nao trazia
c6pia de gente como se esperava, vindo ia pelo caminho enviou ao Padre
seu companheiro Pedro de Castilho com hum Irmio pera que desse volta
por cetta parte e trouxesse para as Aldeas da Bahia huma pouca de gente
que lhe tinha mandado recado os fosse buscar, o que assi se fez com bom
sucesso, e com os trabalhos ordinfiarios que nesta sancta obra os nossos
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experimentdo. Entre os Amoipiras que trouxe o Padre Jodo Alvares, o que
mais montava era hum grande Principal de mais de trinta Aldeas, homem
bem apessoado, mango em seu tratar, reportado nas palabras e que com
sua autoridade emendava os desvarios dos outros. Este se confiou tanto
dos Padres que arrependendose alguns dos seus elle sempre os acom-
panhou, e pera os segurar lhes dice que hum filho que levava avia de
deixar na Igreja quando tornasse com os Padres ao sertdao o que tudo com-
priu 2 risca, e a este tomou Nosso Senhor como meo pera pregar, e abalar
o0s seus como no discurso se vera.

Tornandose os Padres com estes reféns dos Amoipiras estiverao nestas
Aldeas descan¢ando oito meses; tratouse logo de continuar a missao pera
Thes comprir a palabra aos que vierdo, e os dezeios aos que 14 ficardo. Aos
treze de maio do presente anno de 99 tornarfo a esta missao trés Padres e
hum Irmao levando consigo os que trouxerio muito contentes com ves-
tidos e ferramenta que elles muito estimdo por causa da sua lavoura. Fordo
cem Indios das Aldeas que qué se achardo parentes. Os Padres levardo
ordem que hum delles ¢ hum Irm3o viesse com a primeira gente que se
quisesse abalar e os dous ficassem 14 alevantando igrejas arvorando cruzes
e dando noticia da nossa Sancta fee a aquella barbara gente, temos id re-
cado que vao bem encaminhados, e com aiuda de Nosso Senhor passado o
més de agosto estardo no rio Para entretanto os encomendamos a Deus
com missas e oracoes pera que empreza tio dezeiada tenha o fim que se
pretende pera ben de tantas almas e aiuda dos Portugueses e gloria de
Deus Nosso Senhor.

Depois de partidos os Padres escreverdo dando conta de como hyzo
caminhando, mas como os portadores erao dous ou trés nam mais e vinhao
por terra de contrarios ndo chegardo qua as cartas nem dous delles o ter-

ceiro contou dos trabalhos da passagem dos Rios e lagoas por causa das
muitas dguas; aos oito do més presente que he dia da conceigdo de Nossa
Senhora chegardo Indios com cartas dos Padres Jodo Alvares e Monoel
Correa nas quaes dizem desta maneira: Chegamos a este Rio de Sio Fran-
cisco a 16 de setembro quatro meses depois de nossa partida, caminhamos
com assas de trabalho e enfadamento por causa das muitas dguas. Qua-
renta dias ndo caminhamos por ser necessario fazer algumas escalas para
nos prover de farinha de pao. Podemos dizer que quasi dous meses camin-
hamos por lamas e dguas de que nos morrerdo dous Indios, e pola boa di-
hgenc1a do Padre Antdnio (?) Gago Superior da missao salvamos quatro
ou cinco que 4 fome e cangasso se deixavido ficar atrds sem poderem ca-
minhar, mas com a charidade do Padre que os acompahou alguns dias
mais devagar os foy alentando de modo que todos chegario, e foy grande
mercé de Deus, pera que esta gente que nos acompanha nio cobrasse
medo e assombramento de verem morrer aos seus de puro cangasso, tem
este caminho huma gravissima difficuldade porque em certa paragem de
espaco de cecenta légoas nfo ha as palmeiras bravas de que tirdo a farinha.
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Fomos recebidos dos Indios com muita paz mas também com muita fome
por estarem sem mantimentos, porque ha obra de dous annos que nio
chove naquelle sertdo, queria Nosso Senhor que sirva este mao pera que
elles se movio a vir buscar o remédio de suas almas. Até agora dao boas
mostras de palavra mas ndo hd que fiar em buenos dichos porque tudo he
a conta de nossa ferramenta. O Tzpoiz (que he o Indio de que atrdz fiz
mencio) fala bellamente pregando aos seus que nio tem melhor remédio
pera sua vida e liberdade que vir pera a Igreja e a sombra dos Padres os
outros seus companheiros também falio em conformidade com elle,
porém excede tanto a todos, que falando em pdablico destas cartas que
agora mandamos chegou a dizer aos seus, que estas cartas em que se faz
delles mencio ndo somente hydo a Bahia mas que dahi hao de ir caminho
do ceo a levar seus nomes a Deus em resposta de outras cartas que Deus
do ceo nos mandou. Até qui as cartas dos Padres. Quem tem noticia da fe-
reza, crueldade, e esquivanca detsa gente espantarse ha muito destas mos-
tras que ddo de estarem mudados, porque s6 o nome de Amoipira metia
até agora medo e he isto tanto assi, que homens praticos no sertdo, e gue-
rras com este gentio quando virdo ir os Padres a primeira vez dicerdo que
sem falta hydo todos a morrer, porém a mao de Deus nio estd abreviada, e
poderosa he pera com fracos instrumentos fazer de pedras filhos seus:
agora estamos esperando cada dia melhores novas com as sanctas oragdes
e bencaos de nossa Paternidade.

A derradeira porta da conversao do gentio que nestes dous annos pas-
sados se tem comegado a abrir he em o Rio Grande comarca dos Peti-
guares. E porque estiverdo muitos annos em guerra com os Portugueses
dando entrada e tendo comércio com os franceses e tratarei primeiro de
como forao conquistados, e depois como fizerdao pazes com 0s nossos,
porque assi em huma empresa como na outra se achario presentes os Pa-
dres que forao do Collegio de Pernambuco.

A Villa de Pernambuco a mais rica terra deste Estado assi pellos
muitos asuqueres como pello muito trato do pao que chamzo brasil estd
em oito graos cem légoas da Bahia, e he cabeca da Provincia chamada
nova Lusitania; nestas partes tem por capitio Manoel de Mascarenhas
Homem, dahi a desoito 1égoas pera a linha em sete graos esté a cidade de
Paratba cuio capitdo he Feliciano Coelho de Carvalho. Dahi mais avante
outras vinte e duas 1égoas esti o porto do Rio Grande em seis graos. Todas
estas terras etdo povoadas de Potigoares os quaes comerceavao com 0s
portugueses com muita paz e proveito de ambas as partes, mas pello
tempo adiante anexados de alguns homens com iniustos captiveiros se
vierdo alevantar e fazer cruel guerra matando os Indios que estavio da paz
a muitos portugueses em diversos asaltos e fazendo despovoar muitos en-
genhos e fazendas, e fizerao esta guerra com mor atrevimento depois que
tiverdo commercio com os franceses, os quaes recolhendose no Rio
Grande deixando ahy suas mercadorias que trazido de Franca, e enquanto



250 ANEJO 11

o gentio lhe fazia a carga de pao, elles corrizo toda a costa e fazido prezas
muitas vezes de emportincia, e chegava seu atrevimento a cercar as bocas
das barras e saquear as villas deste estado. Deixo outra mais barbara cruel-
dade a que n3o podido chegar sendo homens alienados da fee € nome ch-
ristdo, que muitos dos que tomavao, assi portugueses como negros guineos
e hido vender aos Potigoares a troco de pao e farinhas, e elles os tinhio a
borrecado como em curraes e quando querido fazer suas festas os matavao
em terreiro e assados os comido. E assi desta amizade dos potiguares com
os francezes nos nacido a nds dous grandes males, hum era darem os Poti-
goares porto aos cossarios pera destruirem a costa por mar, € O outro
darem os franceses aiuda de soldados aos Potigoares para nos darem as-
saltos por terra.

Informado Sua Magestade El Rey Phelippe I de tantos males e perdas
de sue vagalos determinou de lhes acodir com remédio efficaz, e foy
mandar a0 Governador geral do estado Dom Francisco de Sousa desse
ordem com que fosse fazer esta guerra Manoe! de Mascarenhas Homem
Capitdo mor de Pernambuco, e a0 mesmo capitao escreveo Sua Magestade
que sendolhe necessaria alguma aiuda da Paraiba que estd no meo a pe-
disse em seu nome ao capitao della Feliciano Coelho de Carvalho, e que se
iulgasse que convinha ir 0 mesmo capitio em pessoa lhe pedisse o quisesse
acompanhar porque esta era sua vontade. Aiuntaraose estes dous capitaes
e determinardo que Manoel Mascarenhas fosse por mar e Feliciano Coelho
fosse por terra. Partirdo cada hum por sua parte, o da terra levava tre-
zentos homens de espingarda e comcoenta de cavalo com novecentos fre-
cheiros, além de muita escravaria de Guiné, que levavio as monicdes e pe-
trechos de guerra. O dezenho deste capitao era ir destruindo as Aldeas
pello sertdo té chegar ao Rio Grande no que ouvera de gastar alguns
quatro meses mas depois de quatro ou cinco iornadas estando 4 no prin-
cipio das terras dos imigos lhe deu no Arraial o mal de bixigas de que lhe
morreo muita gente pello que foy necessario retirarse a Paraiba. Vendo o
gentio Potigoar que os nossos se retiravio veyo os seguindo, porém nunca
se atreverdo acometer o exército mas contentavaose com quebrar as ca-
becas dos mortos e comer daquella carne pello que de tal maneira se
pegou o mesmo mal a elles que se affirma que mais morrerao de doenca de
que ouverio de motrer indo a guerra por diante; Elles mesmos confes-
savao que das trés partes morrerao as duas, e os francezes dicerao que
ouve Aldea em que amanhecido cem pessoas mortas.

O capitdo do mar se partio com sua armada de quatorze velas muito
bem negoceadas na qual irido quatrocentos homens, e com ella entrou
toda com muita prosperidade pella barra do Rio Grande dia de Natal do
anno de 97 em que se comegava o de 98. Logo ao outro dia tomatdo os
portugueses posse da terra aonde se intrincheirardo com a mor pressa que
poderao por causa dos contririos, e logo se comecou a fortaleza que Sua
Magestade mandava fazer. Dahi a alguns meses passado o mal das bexigas
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tornou o capitio da Paraiba com alguma gente que lhe ficou a socorrer a
Manoel Mascarenhas ao Rio Grande, pera ambos iuntamente depois da
fortaleza feita virem dando guerra ao gentio, o que fizerdo destruindo
muitas Aldeas captivando e matando a muita gente até se recolherem a Pa-
raiba.

Nesta jornada forao dous Padres por Superior o Padre Francisco de
Lemos e por seu companheiro o Padre Gaspar de Sousa (?) Peres ao qual
nomeadamente pedio o capitio pera lhe dar alguma boa traca do forte que
El Rey lhe mandava fazer como lha deu porque sabia bem dessa arte e a
exercitava em Espanha e no Brasil antes de entrar na Companhia quando
professava a milicia. Ambos os Padres aiudavio ao exército com os acus-
tumados exercicios da Companhia com muita edificagio de todos, pre-
gando, confessando e fazendo amizades e nao se negando a nenhuns tra-
balhos de dia e de noite assi aos que o perigo da guerra tras consigo como
no acodir aos Indios nossos amigos que nos aiudavdona guerra por adoe-
cerem gravemente de bexigas, e quanto era possivel acudiao a os curar e
consolar na morte. Hum dos Padres veo de 14 com grande indesposicio
que por muito tempo lhe durou, e entendese que foy de beber dgua de
charcos em que os inimigos tinhdo deitado peconha, mas todos estes tra-
balhos tinha por bem empregados assi pello bom sucesso que Deus Nosso
Senhor deu a esta guerra, como pello premio que espera de sua divina
mao.

Huma das cousas de mais importancia que os Padres nesta missio e
congquista fizerdo foy que no mesmo tempo da guerra fordo muitas vezes
em batéis pello Rio arriba acompanhados de alguns soldados a falar com
os contrarios, e persuadirlhes que se quisesse render e fazer pazes com os
nossos, que deixassem seu fero costume, de comer carne humana por vin-
ganca dos que tomdo em guerra, que se viesse pera a Igreja e outras cousas
nesta matéria nomeandolhe muitos principaes e ainda parentes seus que
morrerdo christdos e agora estdo nos céos, o mesmo lhes pregavio alguns
Indios das Aldeas que os Padres tem a cargo. Elles ao prlnc1p1o respon-
dido com muita frechada sem quererem ouvir mais razdes, mas conti-
nuando o Padre Francisco de Lemos com lhes pregar e desenganar vierdo
a darlhe tanto crédito que dahi por diante quando quando lhe hya falar
punhdo as armas no chdo e os principaes chegavao mais perto do mar
mandando afastar os seus e por as armas, e foy isto tanto que se botavdo a
nado e metido no batel para tratar devagar com os Padres, e quando
vinhao a nado sempre vinhao bradando Abaré, Abaré, que quer dizer na
sua lingoa Padre Padre. Aqui lhes tornava a falar contra seus erros que ti-
vessem do de suas almas, ou que nzo se fazendo christaos avido de arder
para sempre nos Infernos, com isto pouco e pouco se viero a fiar dos Pa-
dres e os acompanhao até o Arraial, a falar com o capitao mor e tornavao
a0s seus muito contentes assi por ver que thes comprido os Padres a pa-
lavra que lhes davdo de os deixarem tornar, ansi pelo bom gazalhado que
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no capitao achavio de comer e beber, roupas, e resgates; quando o capitdo
mor lhes cometia pazes sempre dizido que si, mas como erdo muitos nunca
concluhigopelo que chegou hum a dizer se ns tivéramos huma s6 cabega
como vés tendes i4 estiverao feitas as pazes.

_ Em o tempo que os Padres estiverdo no Rio Grande derdo os nossos
Indios alguns assaltos matavao muita gente e trazido outra em que vinhdo
algumas criangas de que baptizarao algumas trinta e sete e logo morrerdo
de bexigas, mal que entdo por aquellas partes andava, entre estas criaturas
entravido algumas de Guiné, cuios pais os franceses davdo aos Potigoares
em troco de pao brasil para os comerem.

Socedeo nesse tempo cair a quaresma na qual confessardo e derdo o
sanctissimo sacramento aquella gente toda que ahi se achou por ndo aver
outros curas, € na Sumana Sancta lhe pedio muito o capitio mor
quisessem fazer allli os officios da Sumana Sancta com todas a ceriménias
a elles pertencentes porque causaria isto muita devogio a todos, pois em
terra onde actualmente se estava comendo carne humana se celebravio os
officios divinos, ao que lhe responderido os padres que farido tudo o que a
Sua Magestade (...) parecesse, mas que quanto a encerrar o Senhor parecia
cousa difficultosa por quanto estavido em terra de imigos, e que cada dia
quasi Thes davio assaltos, nunca se quietou até que se poserio a fazer hum
sepulcro conforme ao tempo e lugar, mandando o capitao dar todo o ne-
cessario que na alfindega avia e toda a cera necessaria e assi tudo se fez
com muita quietagao porque ¢ Capitao meteu de guarda enquanto o Sanc-
tissimo Sacramento esteve encerrado duzentos arcabuzeiros vindo todos
os capitdes com seus officiaes arrastando as bandeiras pello chio botan-
doas diante do Senhor até que se desencerrou, o que causou muita de-
vogao, e ouve pessoas que choravao por ver tudo isto em terra de imigos,
ndo faltardo neste tempo pregagdes, e seu mandato e os officios de tre-
voas (...), prosissdo e tudo o mais, e foy Nosso Snhor servido que em toda
esta somana nunca os imigos lhes deu nenhum assalto que todavia guar-
dardo pera dia de Paschoa, mas quis o Senhor que lhes nio fizerdo
nenhum mal. Os Padres todo o tempo que o Senhor esteve encerrado
empre vigiardo revezandose pera que cocedendo qualquer cousa se
achassem na Igreja pera o que fosse necessirio, e o capitdo mor continua-
mente andava em pessoa vigiando as portas por neste tempo de ninguém
se fiar. Isto tudo concluido ndo se fartavao assi os capitdes como os sol-
dados de dar os agradecimentos aos Padres por huma obra tdo sancta
como esta foy, dizendo mil bens dos da Companhia, e que se os Padres
com elles ndo fordo estiverdo naquella sumana como gentios naturaes.

Depois do Capitdao mor emdefenco a fortaleza que Sua Magestade lhe
mandou fazer no Rio Grande se determinou fazer volta por terra pera a
Capitania de Pernambuco vindo dando guerra ao gentio Potiguar, o qual
fez por algumas vezes nisto peleijando a seu modo muy esforcadamente
contra os portugueses, mas sempre fordo vencidos por causa da arcabu-
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zaria a que tem grande medo; em todos esses combates se achardo sempre
os Padres aiudando e confessando aos soldados exercitando os ministérios
da Companhia por todo aquelle caminho, e foy Nosso Senhor servido liv-
ralos de muitos perigos que em semelhantes tempos soem acontecer liv-
rando a hum dos Padres de huma arcabuzada que lhe tirardo e lhe pas-
sardo com o pelouro a roupeta deixandolha com cinco buracos de hum
pelouro, e 0 mesmo pelouro derrubou logo a hum soldado. Fez-se grande
estrago neste gentio porque matardo os nossos muita gente em que en-
travao muitas craincas das quaes os Padres baptizardo algumas vinte e
tantas que achavio ainda vivas com feridas, e logo acabavio, andando com
a dgua as costas vendo onde achavio criangas pera morrer, e assi foi Nosso
Senhor servido irem estas almas gozar de seu criador, do que alguns sol-
dados honrados que neste ministério aiudavao taibem aos Padres se edifi-
cavao e davio gracas a Deus dizendo salvase hum filho de hum salvagem e
eu nao sei que serd de mym. Sempre o Capitdo mor fez muito caso dos
nossos pondoos (476v) a sua mesa e tratandoos em tudo como a Reli-
giosos.

Cousa parece de consideracio ver que assi como Nosso Senhor tomou
por instrumento da conversao dos Amoipiras a hum seu natural de muito
respeito entre elles por nome Typoys, como asima esta dito, assi pera
trazer ao caminho da salvagao aos Potigoares tomou outro natural seu de-
lles muito afamado em guerras que em muitos assaltos foi por capitdo dos
seus e fez muito dano aos moradores da Paraiba, por nome o Mar Grande,
Esta depois de serem os nossos chegados ao Rio Grande de dez ou doze
dias, veo lhes dar hum combate com dous mil frecheiros o que sabido pelo
capitao mor mandou alguns Indios que lhe fosse por detras cortar o fio de
sua gente o que fizerdao com muita destreza, acodirao logo os soldados e
matario alguns principaes que vinhZo na dianteira pello que os obrigardo
huns a fugir e outros alcancarem no mar porque o combate foy na praya,
0s nossos se botarao ap6s elles a nado, e matando alguns trouxerao cap-
tivos oito em que entrou esse Mar Grande, a todos se deu vida e delles
souberdao como se determinavdo os Potigoares decer com vinte mil ho-
mens sobre os nossos em que vinhdo cincoenta franceses arcabuzeiros,
mas foy Nosso Snhor servido que espantados com o iugar da artelharia
n3o teve efeito seu desenho. Sentirdo muito os contririos ser captivo este
seu principal por o terem por morto conforme o seu costume que nio dio
vida a ninguém. O Padre Francisco de Lemos Ihes falou e prometeo de Tho
mostrar o que fez levandoo a bom recado, tanto que ouvirao ouve muitas
lagrimas de parte a parte dizendo mil lastimas sobre a prizdo: mas elle com
muito 4nimo comegou de pregar aos seus que dali por diante ndo
langassem mais mdo dos arcos nem espadas contra portugueses, e que de
sua parte dissessem aos mais principaes viessem confiadamente falar com
os Padres que elles lhes diriao o que lhes convinha, porque era gente que
nao sabiam tratar sendo verdade, aceitardo alguns o conselho, e vierdo ter
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com os Padres os quaes lhes aconselharao que viessem para a Igreja e acei-
tassem as pazes, 0 mesmo confirmava esse principal com palavras tdo efi-
cazes que dicerdo os Capitdes que parecia querer Deus tomar aquelle
Indio por meo pera Deus fazer muitos bens aos seus.

Neste tempo socedeo averse de tornar pera sua casa hum morador de
Pernambuco, e darlhe o Capitdo mor a este Indio por captivo. Avizardo
logo alguns capitdes ao Padre que ndo convinha tirar aquelle Indio do
Arraial porque era de muita importincia, e que se o soubessem os seus, ca-
rregariao com maior poder de gente sobre nés; propds estas razdes e outras
o Padre ao Capitdo a0 qual parecerdo bem, e mandou dar outro escravo
em troco delle. Este Indio veo mostrando os caminhos ao Capitdo quando
se recolheo por terra para a villa e foy muy fiel compambheiro aos padres e
delles aprendeo muitas cousas de Deus que depois lhe servirao pera pregar
a sua gente. Concluindo o negécio da guerra intentou logo o capitio mor
outra empreza para confirmar a primeira. E foy comegar a tratar de pazes,
e porque assi pera este como pera outros negdcios era necessario verse com
o Governador geral veose a esta Bahia, e concluidas suas cousas com o Go-
vernador me pedio muy de propésito lhe desse algum padre bem exerci-
tado na lingoa e conversao do gentio pera dar principio a paz com os Poti-
goares. Eu lhe dei o Padre Francisco Pinto dos melhores lingoas desta
provincia e por tal conhecido e respeitado dos Indios. Levou ao Padre con-
sigo e tomando companheiro no Collegio de Pernambuco forao ao Rio
Grande, mandou logo o Padre recado aos principaes que se vissem com
elle. Vierao entre elles o maior de toda aquella comarca, por nome o Ca-
mardo Grande o qual depois de ter seus comprimentos com o Padre The
disse que vinha tratar de pazes e que depois dellas feitas trataria do que a
elle e aos seus pertencia no negécio da salvagio a tudo isto se achou pre-
sente o Capitdo mor e o capitao da fortaleza Jodo Roz(...), e por aqui se deo
principio as pazes entre nés e os Potigoares, as quaes pera ficarem mais as-
sentadas fez o Padre Francisco Pinto por ordem do capitdo que mandasse
este capitdo alguns dos seus pera comegarem de povoar iunto a villa de
Pernambuco entre os Portuguezes. O Camarao Grande o comptio assi e
tomando hum irmao seu com a gente que tinha foy em pessoa apousentalo
aonde o capitao lhe assinou, e isto feito se tornou peta a sua terra muito
contente do que tinha assentado com os portuguezes. Contudo no custou
isto pouco ao Padre e ao Padre Gaspar de Peres seu companheiro porque
andou pelo sertdo aiuntando estes principaes pera o effeito das pazes.
Achou em os Indios muito gazalhado e lhe fazido muita instancia que le-
vantasse Igrejas em suas terras porque querido ser filhos de Deus de cuia
bondade esperamos lhes comprird os dezeios que lhes comunicou.

Nao se derdo o Capitao nem os Padres por satisfeitos com trazer a
nossa amizade os Potiguares do sertdo do Rio Grande mas entenderdo ser
necessario fazer o mesmo com os principaes de outro sertdo que chamio
Copadba trinta légoas pella terra dentro sobre a Paraiba que estd entre o
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Pernambuco e o Rio Grande como esta dito, e a causa era porque como
estes erdo fronteiros da Paraiba, e estavdo escandalizados dos nossos com
quem fazido guerra mais picada, ndao convinha fazer pazes com os de mais
longe, sem as fazer também com os vezinhos, e assi rogou o Capitdo ao
Padre quisesse por amor de Deus tomar este trabalho de ir aiuntar os prin-
cipaes do Copabba e trazelos ao forte, pera ahy se confirmarem as pazes
com maior solenidade. Tomou o Padre com seu companheiro esta nova
empreza, mas primeiro mandou per duas vias seu recado a chamar os prin-
cipaes daquelle sertao, por huma parte foy o Mar Grande, e por outra ou-
tros mensageitos; aceitou bem (477) o recado do Padre o maior principal
daquelle sertao, afamado em guerras pelo dano que tinha feito aos portu-
gueses por nome o Pao Seco o qual logo se abalou a vir falar com o padre
e o que dahi por diante passou relatarei por huma carta que o Padre Fran-
cisco Pinto me escreveo em 19 de mayo do presente anno de 99 em a qual
diz desta maneira:

Chegado o Pao Seco a huma Aldea de hum parente seo obra de mea
légoa da fonte ndo quis passar dali e mandou recado que o fosse ali ver e
que pois tinhamos ido a outras Aldeas que taobém era razdo que por amor
delle féssemos aquella de seu irm3o, e entdo viria elle conosco aonde qui-
séssemos, pareceome bem sua resposta, € comecei de caminhar pera Aldea
que estava em hum alto, e dicerdo depois que tanto que nos virao e conhe-
cerdo de longe folgerdo muito de nos ver, chegando a Aldea entrei pre-
gando pelo terreiro como he costume, e estava este principal em pé ouvin-
dome. E tanto que acabei entramos pera a pouzada onde tinhéo redes
armadas pera nos assentarmos como fizemos. Estava este Indio a seu
modo muito grave e fantastico empenado pelo corpo com penas vermelhas
na cabeca e bracos com penas azuis, huma pedra verde muy fermoza no
beico, nas orelhas huns pendentes de contas brancas com seus remates a
modo de campainhas, e como era gentil homem tudo lhe estava bem. Es-
tava assentado em huma rede e defronte de si tinha mandado armar outra
pera mym porque assi he custume falarem de fronte hum do outro os que
hao de praticar. Esteve assi hum pedago e deixou primeito falar aos outros
e darnos as boas vindas, e no cabo no las deu com muita gravidade ¢ eu a2
elle 0 mesmo. Comegamos a pratica da qual ficou muy satisfeito e ainda
que com algum receo se determonou a ir comnosco a verse com o capito
o qual lhe fez muito gazalhado e lhe offereceo pazes, o que elle ouvio
muito bem e acerca deste particular respondeo que os folgaria de as fazer,
e que era bom sermos todos hum, e amigos pois todos gozamos de hum
sol, de huma lua e de hum dia, disse mais ao capitao que se confiasse em
sua palavra que nao tinha mais que huma sem lhe ficar outra dentro es-
condida, de mim n3o tendes que vos recear que torne atraz do que digo
mas eu de v6s si me posso recear que falteis, mas quanto a mim basta estar
eu assentado diante de vés pera nao haver de tornar atrds no que ficamos,
ja botei de parte a minha espada irada, i4 abrandei meus bracos, j4 deixei
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minha rodella, ndo quero sendo amizade. E estas e outras cousas the dice
de que o capitdo mor e os outros ficardao muy satisfeitos, e elle toubém o
foy com dadivas que o Capitao lhe deo e em especial com huma roupeta
do mesmo com huma cruz de comenda no peito. Acresentou mais este
indio que pera as pazes serem mais firmes relevava dar conta aos seus, e
que pera isto me queria acompanhar pello seu sertdo da Copadba pera
fazer capazes aos principaes das pazes que pretendiamos € 0s trazermos a
Paraiba donde os concertos das pazes se avido de solemnizar.

Partimos do forte do Rio Grande acompanhados deste Indio e do Mar
Grande e de outro deste sertdo aos 19 de abril deste anno de 99 viemos pe-
llas Aldeas que de caminho podiamos ver em todas fazia minhas praticas
em seus terreiros como he costume aonde se aiuntario nio somenteos
principaes mas toda a Aldea sem ficar ninguém. A ordem que tinha em lhes
falar era esta: primeiro lhes dezia quem éramos, depois ao que hyamos que
erdo duas cousas, a 1* darlhes as pazes, e a outra darlhes a conhecer seu
criador 2o qual por nZo conhecerem estavao cegos nem entendido a im-
mortalidade de sua alma nem como na outra vida avia gléria para os bons,
e castigo pera os maos; nisto me detinha até a boca da noite em que depois
de cansado me recothia, porém depois hum dos meus companheiros que
he o Mar Grande pela noticia que lhe eu tinha dado destas cousas conti-
nuava a pratica com elles quasi toda a noite com tanto fervor como se fora
hum pregador de muito zelo e eloquéncia. Aos ouvintes no principio pa-
recia hum sonho estas cousas, mas ao menos ficavio dispostos com dezeios
de as tornar a ouvir e pouco e pouco vierdo a fazer nellas tanta impressao
que me respondiio com estas palavras. O meu pay como estd isso bom
folgo muito com isso, estou muito contente de tuas palavras, encheome a
tua falla, fartoume tua palavra, i4 huma vez a enguli, nio a tornarei a deitar
fora da minha alma. Com estas e semelhantes palavras declaravdo o melhor
que podiZo seu contentamento e satisfacdo que recebido. Desta maneira
fomos correndo por este sertao com algum trabalho por estarem em fome,
e também com alguns sobresaltos de alguns que por nos nao conhecerem
fallavio a som de nos quererem matar, porém tirounos Nosso Senhor deste
trabalho por meo do nosso companheiro o Pao Seco porque como he
muito afamado em guerras e temido de todos, e iuntamente muy capaz e de
bom imigo natural, por onde quer que hyamos todos lhe tinhzo respeito, e
assi ouvindo falar mal a huns, respondeo, ninguém tema esses covardes,
aqui vay minha espada, e fallando elle com outro companheiro ouvindo o
eu, dice deste modo. Estes padres terdo que contar, e serdo afamados
porque entrardo neste sertdo onde até agora ninguém entrou, € 0 meu
nome serd também afamado porque debaixo de minha auctoridade o
trago seguros. Duas cousas notei neste Indio em que vi sua prudéncia na-
tural, huma he que se nzo perturbava no beber porque se era de Portugal
deitavalhe muita 4goa, e se era do seu em se sentindo tocado nio hya mais
por diante. A outra he que nunca vi em Indio nenhum que néo consentia
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que faldssemos com os principaes sendo vestidos com ropetas pretas, di-
zendo que folgava de nos ver autorizados, limpos, e bem vestidos pera que
nos tivessem os ouvintes mais respeito, e huma vez que acertei de por a
veste sobre a roupeta preta se chegou 2 mym e mo estranhou.

Chegamos a Aldea e casa deste Indio onde fomos recebidos com todo
o agazalhado possivel, aiuntardose os principaes fiz lhes algumas praticas e
asentarzo comigo de me virem acompanhando até a Paraiba pera comprir
as pazes. Fiz aqui resenha das Aldeas deste sertdo da Copadba pola relagao
dos Indios, e achei serem setenta, e querendo saber delles quantos serizo
por todas as Aldeas dos Potiguares em todas as quatro ou cinco comarcas
em que mordo achei serem por todas trezentas e vinte. Nesta Aldea do
nosso amigo nos fez Nosso Senhor mercé de nos provar a meu compan-
heiro e a mim com doencga de febres, a elle tergans e a mim continuas. Nao
tinhamos remédio algum humano de firico ou meizinhas, bem nos lem-
brava dos regalos quando adoecemos nos collegios dum pedaco de suquar
pera beber huma pouca d’4gua, ou huma talhada de marmelada, e outras
cousas que a charidade da companhia costuma. Enfim, temi morrer na-
quele sertdo, mas foy Nosso Senhor servido darnos satide sem meizinha
humana. Nestes passos se aprende ter confianga em Deus, € a experi-
mentar a pobreza e paciéncia.

Partimos dia da Assencido da casa do Pao Seco ambos muito fracos
ainda porque a mim avia hum so dia que me abrandarao as febres, e o
padre meu companheiro ainda trazia suas tercas, e assi elle de quando em
quando vinha em rede, mas eu sempre vim a pee posto que caindo pello
caminho por ser muy 4spero e nos viamos molhados, mas acodio Nosso
Senhor dandonos forgas pera chegarmos em obra de quinze dias a Pa-
raiba. E quis Nosso Senhor que no mesmo dia em que chegamos avia
poucas horas erdo chegados os capitaes que com estes principaes aviao de
celebrar as pazes, e assi se aiuntarao o Capitao mor Manoel Mascarenhas,
o Capitao Alexandre de Moura e os Capitaes da Paraiba, e da Ilha, o Pro-
vedor mor Bris de Almeida e outras pessoas que tocava estarem presentes
da parte dos Indios christios que também fazido pazes com os Potigoares
estavdo estes Principaes hum velho muy afamado por nome Braco de
Peixe e seu filho Braco Preto, o Pedra Verde e outros de nome entre elles;
da parte dos Potigoares estavao quarenta ou cincoenta que COMROSCO
vierao dos quaes erdo pricipaes quinze ou vinte assi do Copadba como do
Rio Grande, e entre todos o que mais montava era o Pao Seco. Cele-
braraose assi as pazes e depois fordo pregoadas na vila de Pernambuco as
quaes quetetd Nosso Senhor conservar pera bem temporal dos Portu-
gueses, e espiritual deste gentio.

Vou acabando esta carta com pedir a Vosso Reverendo informe a
Nosso Reverendo Padre Geral como sdo muitos os Potigoares e querem
Igrejas e receber a fee, e que temos necessidade de muita gente; mas o que
ma parece he que facilmente os conservaremos visitando muitas Aldeas e



258 ANEJO 11

residindo em algumas partes como serd fazendo huma boa residéncia na
nova cidade que agora se h4 de fundar obra de mea légoa do forte do Rio
Grande e noutras partes onde entdo parecer. Até aqui he a carta do Padre
Francisco Pinto Superior da missao ao tempo que se fizerdo as pazes.

Darei fim a esta carta com hum testemunho do Capitao mor de Per-
nambuco Manoel Mascarenhas homem que fez a dita conquista o qual tes-
temunho tirado de hum estrumento que achey no Collegio de Pernam-
buco de testemunhas iuradas aos Sanctos Evangelhos que o Padre P. de
Toledo Reitor daquelle Collegio fez tirar iuridicamente pera certo negé-
cioo ao que relevava. Diz este Capitdo em seu testemunho como o Padre
com zelo de servir a Deus e a Sua Magestade, e bem das almas daquelle
gentio caminhando a pé obra de cincoenta 1égoas pello sertdo entrardo em
vinta cinco Aldeas de gentio imigo de que algum estava ainda tao encar-
nicado que com muita difficuldade e risco de suas vidas o poderio atrahir
a nossa amizade, e em effeito com pragacdes dos Padres aiudados de
Nosso Senhor vierao todos ao que delles se pretendia, que era aceitarem as
pazes e decerem com sua gente pera onde podessem tratar da salvacio de
suas almas, e aiudar aos moradores destas capitanias. E em effeito vierdo
as duas Aldeas delles que foy a mayor e mais importante cousa que nunca
se fez em todo Estado do Brasil, por qudo molestado o tinha este gentio
com assaltos e mortes de brancos e Indios que cada dia fazido em diversos
lugares, a que elle Capitdo mor muitas vezes acodia com a gente da
(478)Capitania de Pernambuco. Aos quaes socorros levou por vezes con-
sigo Religiosos da Companhia pera exercitarem seus ministérios, assi com
o0s portugueses como com o gentio de paz que levavao pera os aiudar na
guerra, e vindose o dito Capitdo para a Villa de Pernambuco pedio aos
ditos Padres quisessem ficar, como ficarao, assistindo na fortaleza do Rio
Grande continuando com as pazes comegadas; e depois de persuadido o
gentio do Rio Grande aceitasse as pazes fordo ao sertaio do Copadba a
fazer o mesmo officio a servico de Nosso Senhor e ben das Almas. Até
aqui tirei do testemunho e sertidao do Capitao mor Manoel Mascarenhas,
com a qual concorda o testemunho do Capitao Alexandre de Moura e de
outras pessoas graves que se achavio ao fazer das pazes.

Em os Sanctos Sacrificios, oragdes e ben¢go de Vossa Paternidade
muito me encomendo e em especial os operirios das MissGes pera que
estas portas da christandade se vao cada vez mais abrindo, e as esperangas
que Nosso Senhor nos mostra venhao a lume pera bem destas Almas e
gléria de sua divina bondade. Deste Collegio da Bahia e de dezembro 19
de 99.

De Vosso muyto Reverendo Padre servo e filho em o Senhor,

DE PERO RODRIGUEZ
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CARTA DEL PADRE PEDRO RODRIGUES
AL PADRE GENERAL CLAUDIO AQUAVIVA.
BAHIA, 20 DE SEPTIEMBRE DE 1600

ARSI, Bras.3-1, 194-194v.
Pax Christi.

Nesta tratarey somente agerca da ordem que Vossa Paternidade
mandou para as aldeas em que os nosso residem: direi o sucesso do que exe-
cutey, e as causas do que nao executey. Mas antes que venha ao particular,
confesso a Vossa Paternidade com confianca de fitho a pae, que nio deixei
de sentir algum tanto se mandar a Vossa Paternidade primeiro informar de
algum, ou alguns Padres que tivessem experiéncia desta Provincia. Porque
posto que a dita ordem a todos nos paregeo muito santa, contudo quando
veo & execucio bic et nunc, nao digo que se representardo na imaginagao,
mas que se experimenterdo, virao, e palpario na obra taes difficuldades que
me poserao em muita divida qual seria a vontade de Vossa Paternidade, se
largar as aldeas, se arriscar a virtude de alguns fracos, ou deixar de cumprir
in totum a dita ordem. E com tudo isto neste Collegio da Bahia, rompendo
todos os impedimentos comegey de executar a 1* cousa pondo 4 em cada
aldea, mas dahi a poucos dias comegardo de vir dellas alguns com doencas
graves, com que o dito niimero se diminuhio, por ndo haver quem suprisse.
Depois assi nas 4 aldeas deste Collegio como nas 2 de Pernambuco comegey
experimentar outras mais graves doengas, 3s quaes a charidade, consciéncias
e avisos de Vossa Paternidade me fazizo acudir com mais diligéncia, que era
para huma parte a distrai¢do, e perdigdo dos novigos, e de outros de pouco
tempo do Collegio, que a olhos vistos se hido perdendo. E da outra patte a
moléstia e malenconia (sic) que outros sentiao por os fazerem estar muito
tempo nas aldeas quasi por forga. Pello que huns me rogavio com lagri-
masos tirasse dellas, e se ndo que corriZo perigo, e que me avisavao primeiro.
Vendo eu estes perigos, e doencas, consultandoo primeiro huma, e muitas
vezes, os retirei para os Collegios, procurando deixar sempres dous sacer-
dotes com hum irmao.

Dird Vossa Paternidade que devera largar logo as Aldeas que nio podia
prover com 4. Respondo: Nao me atrevery a isto, sem primeiro lembrar a
Vossa Paternidade as cousas seguintes. 1.?) faremos nisto contra a palavra
que demos no sertzo a estes Indios de estar com elles, e contra a vontade del
Rey, e dos Capitdes que no los entregatao para os ensinarmos. 2.%) ser4 isto
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largar a conversio do gentio do Brasil sobre a que estao fundadas as rendas
dos Collegios, e nao sobre estudos. 3.%) tanto que desampararmos aos In-
dios, como alguns homens desejao, logo sdo enganados e cativos pollas casas
dos Portugueses, o que he em prejuizo dos mesmos, que se ajudao dos In-
dios forros contra os corsairos (sic). 4.*) Sostentar estas Aldeas por visita nao
he possivel porque como estao a 6 e 14 legoas dos Collegios, quando 14 vao
os Padres achdo criancas mortas, sem bautismo, adultos sem confissdo, e os
vivos sem doutrina. E sobre tudo h4 mister homens de (...) para aturarem
este trabalho.

A 2.2 cousa era que aja superintendente. Auditis consultoribus escolhi
hum Padre que parecia ter as partes necessirias para este officio mas em
poucos dias mostrou o contritio. E sabendo alguns Padres antigos das Al-
deas, se enfadardo muito. Contudo mandey o visitar huma, mas ouve de
ambas as partes mutios queixumes, pello que o enviey a visitar as duas capi-
tanias annexas a2 este Collegio, e agora he superior de huma dellas. Nao
achey outro Padre que parecesse quadrar com a prudéncia e forgas necessa-
rias para este cargo, pello que encarreguei aos Reitores visitassem mais vezes
as aldeas até avisar a Vossa Paternidade.

A 3.2 cousa era que o Padre que tem cuidado dos Indios nao seja supe-
rior da casa, mas stibdito a outro. Este posto paregeo aos meus consultores
ndo se dever executar, pello muito alvoro que causaria em todas as Privin-
cias e pello descrédito em que os Padres lingoas encorreriao com os Indios,
e pello conseguinte nenhuma autoridade terizo com elles, nem os podirdo
governar, pello que sobrestive até avisar a Vossa Paternidade. Tem esta Pro-
vincia perto de 20 Padres de 60 anos de idade, os quaes gastardo 30 ou 40
anos na conversdo. Como quer Vossa Paternidade que estes Padres os quaes
com muita edificagdo, proveito das almas, e honra da Companhia gastarao
sua vida sendo sempre superiores assi da casa como das aldeas, n3o se en-
fadem vendo-se sogeitos a hum Padre mangebo que ontem veo de Portugal?
Ou como o ey de aquietar se elle me disse o que nao pode sofrer essa vida, e
que se quer vir para o Collegio? Si quis infideliter agit, abscindor: qui v° fi-
deliter, honore gigni sunt, non dedeare apud Indos, apud seculares, apud
nostri.

Pareceme que tenho declarado com Vossa Paternidade a quem pego
perdao de todo o excesso. Resta que Vossa Paternidade console aos Padres
lingoas, e ordene ao Padre Provincial que vier o que a Vossa Paternidade
parecer mais gléria de Deus, bem desta Provincia e salvacdo deste gentio. E

nos santos sacrificios e bencio de Vossa Paternidade muito me encomendo.
Da Bahia, 20 de setembro de 600.

PERO RODRIGUEZ
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CUADRO CRONOLOGICO: BRASIL EN EL SIGLO XVI

Anchieta *

Colonizacion
brasileiia

Compariia
de Jesdis

Debate
indigenista *

Legislacion
indigenista

* Hay divergen-
cias entre los es-
tudiosos anchie-
tanos acerca tanto
de algunas fechas
de su biograffa
como de la su-
puesta autotfa de
alpunas de sus
obras; aquf he-
mos adoptado las
conclusiones  de
Francisco Gonza-
lez Luis (ed.):
1988 en cuanto a
su biografia; las
obras de dudosa
autotia van signa-
das con (?)

* En este aparta-
do estdn listadas
las bulas papales,
juntas, debates y
textos claves de
la cuestién indi-
genista en la Pen-
insula ibérica y
Brasil; las leyes
referentes al indi-
gena promulga-
das por la Corona
portuguesa estan
reunidas en el
apartado «Legis-
lacién  indigenis-
fa»

1500

1500: Descubri-
miento de Brasil

por Pedro Alva-
res Cabral

1501-1502: Viaje
de Américo Ves-
pucio

1501: Cesién de
los diezmos a la
Corona espaiiola
por Alejandro VI,
Eximia devotionis
1504: Bula Ilius
Suleits, de Julio 1,
crea las primeras
diécesis en la
América espafiola
1508: Julio 1II
concecié el pa-
tronato mediante
la bula Universa-
lis Ecclesiae

1510

1511: Vigje de la
«Nao Bretoa»

1510: Confirma-
cién de la cesién
de los diezmos a
la Corona espa-
fola, Universalis
Ecclesiae

1511:  Denuncia
de Montesinos so-
bre malos tratos a
los indigenas

1511 El «Regi-
mento da Nau
Bretoa»: regula-
cién del comer-
cio de esclavos
indigenas
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1516-1519: Expe- 1513: Leyes de
dicién de Cris- Burgos
tovao Jacques

1520 1521: Empieza 1521: Bula Aliss
el reinado de felicis:  dotacién
D. Jodo IIT de emisién a los
franciscanos  en
México
1522: Breve Expo-
ni Nobis (Omni-
moda), de Adria-
no VI
1524-1525:  Pri-
mera Junta Apos-
télica
1529: Ignacio de| 1529: Bula Inter
Loyola ingresa en| Arcana de Cle-
el colegio de San-| mente VIL/Fran-
ta Barbara, Paris | cisco de Vitoria
ocupa la primera
catedra de teolo-
gia en Salamanca
1530 1532; Expedicién
de Martim Afon-
so de Sousa, pa-
trocinada  por
D. Jodo ITL
1534: Nace José| 1534:  Division| 1534: Ignacio de| 1534: Relectio De| 1534-1549:  Las

de Anchieta en
La Laguna, Tene-
rife

del territorio bra-
silefio en capita-
nias hereditarias

Loyola, Francisco
Xavier, Pedro Fa-
bro, D. Lainez,
Salmerén, Simdo
Rodrigues y Nico-
lao Bobadilha ju-
ran el «voto de
Montmartre»

1538: El consejero
Diego de Gouvela
escribe al rey D.
Jodo Il y sugiere
que envie jesuitas
para la evangeliza-
cién del Nuevo
Mundo

dominio, de Do-
mingo de Soto

1537: Vitoria pro-
nuncia su relectio
De  temperantial/
breve  Pastorale
Officium y bulas
Sublimis Deus
Altitudo  Divini
Consiliz, del papa
Paulo 1L procla-
macién del dere-
cho de los indios
a la libertad y a
lafe

1538: Breve Non
Indecens  Viden-
tur

«Cartas de doa-
cdo» y los «Fo-
tais» autorizan la
esclavitud  por
rescate y guerra
justa
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1539: Relectio De
indss, de Vitoria
1542: Leyes de
Indias

1554:  Participa
de la fundacién
de Sdo Paulo de
Piratininga/Carta
dirigida a Ignacio
de Loyola (julio)

ptimer provincial

de Brasil

1540 1540: Bula Regi-| 1542: Leyes de
mini  Militantss| Indias
Ecclesige recono-| 1543: Junta an-
ce oficialmente la| tiesclavista  en
Compafifa de Je-| México
sis 1546: Muere
Francisco de Vi-
torta
1547:  Instaura-
cién de los jesui-
tas en Portugal
1548: Viaje a| 1549: Implanta-| 1549: Primera ex- 1548: «Regimen-
Coimbra, donde| cién del sistema| pedicién de jesui- to» del goberna-
inicia sus estudios| del ~ Gobierno| tas a Brasil bajo la dor Tomé de
en el Colegio Real| General, con se-| direccién de Ma- Sousa
das Artes de en Bahia/Pri-| nuel da Nébrega;
mer gobernador:| Francisco Xavier
Tomé de Sousa | vaaJapon
1550] 1551: Ingresa en 1550-1551: Con-
la Compafifa de troversias de Va-
Jestis lladolid: Septlve-
da y Las Casas
1552: Caso de
conciencia sobre
el uso de intérpre-
tes de la confesion,
empezando con el
debate entre N6-
brega y el obispo
Sardinha; . tema
llevado al colegio
de Coimbra
1553: Llega a| 1553: Segundo| 1553: Tercera ex-| 1552-1553: Pu-
Brasil con la ter-| gobernador ge-| pedicién a Brasil;| blicacién en Sevi-
cera expedicién| neral: Duarte da] Brasil se convierte] lla de las réplicas
jesuitica bajo la| Costa en Provincia de la| de Las Casas
direccién de Luis Compafifa; Ma-
da Gri nuel da Nébrega,
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1555: Carta a los
hermanos enfer-
mos de Coimbra/
Carta a Ignacio
de Loyola

1556: Carta tri-
mestral de mayo
a agosto

1555: Llegada de
la expedicién
protestante  fran-
cesa de Villegaign-
on 2 Rio de Janei-
to; construyen la
fortalezaenlaisla
de Coligny

1556: El obispo
Sardinha muere
en ritual antropo-
fagico de los indi-
genas caetés

1557: Tercer go-
bernador general:
Mem de S4/Por di-
vergencias teologi-
cas con los calvinis-
tas, Villegaignon y
sus  compafieros
son expulsados de
laisla y se refugian
en tlerra firme con
los  tupinikin/Em-
pieza el reinado de
D.  Sebastiio en
Portugal

1558: Epidemia
en el Espiritu
Santo

1556: Habia casas
de jesuitas en Ba-
hia, Espiritu San-
to, San Vicente,
Puerto Seguro y
principiaba la de
Pernambuco; pri-
mera aldea con
residencia de los
padres: Rio  Ver-
metho, Bahia

1558  Primera
congregacion ge-
neral: Diogo Lai-
nez elegido padre
general

1555:  Nobrega
niega el Twre
Perpetno de es-
clavitud

1557:  Primera
edicién de De in-
dis, de Vitoria

1558: Plan civili-
zador de Nébre-

ga

1558: Ley del go-
bernador Mem de
S4  determinando
la demarcacién de
tierras  para los
pueblos de indios
del colegio de je-
suitas de Bahfa/
Cartaregiaala Ca-
mara de la cindad
de Bahfa/Mem de
Si promulga el
Plan Civilizador de
Nébrega

1559: Albala faci-
litando la impor-
tacién de escla-
vos africanos a
los sefiores de in-
genio de aziicar
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1560

1560: Cartas a
Diego  Lainez
(mayo y junio)

1561: Carta a
Diego Lainez (ju-
lio)/Estrenado en
Sao Paulo ¢l auto
de teatro «En la
fiesta de Navidad
o Predicacién
Universal»

1562: Carta a Diego
Lainez (marzo)

1563: Carta a
Diego  Lainez
(abril)/Publica-
cién del poema
«De Gestis Men-
di de Sam» en
Coimbra

1564: De mayo a
septiembre  estd
de rehén entte los
tamoyos/Empie-
za a escribir su
mds extensa carta
y el poema 2 la
Virgen

1565: Acompafia
la expedicién de
Estacio de Si a
Rio de Janeiro y
asiste 2 la funda-
cién de la ciu-
dad/Carta a Die-
go Lainez (enero)/
Carta al provin-
cial de Portugal
(julio)

1560: Ataque de
Mem de Siala
fortaleza Coligny:
final del proyecto
protestante de la
Francia  antérti-
ca/Alianza entre
tamoyos y france-
ses/Albald  que
aumenta el poder
del gobernador y
oidor general
1561: Epidemia
en San Vicente

1563: Epidemia
general de viruela

1565;: Expedicién
de Estacio de Sa
contra los france-
ses de Rio de Ja-
neiro: fundacién

de la ciudad

1562: Los jesuitas tie-
nen 11 pueblos de in-
dios en Bahfa, con un
total de 36.000 habi-
tantes/Al final del
aflo, gran crisis pro-
vocada por la ley con-
tralos caetés

1565:  Segunda
congregacion ge-
neral: Francisco
de Borja elegido
padre general

1560:  Mueren
Domingo de Soto
y Melchot Cano

1562:  Decreto
condenatorio  a
los indigenas cae-
tés a la esclavitud

1564: Creacién
del cargo de capi-
tan para los pue-

blos de indios
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1566: Se ordena
sacerdote en Ba-

hia

1567-1577: Supe-
tiot de la Capita-
nfa de San Vicen-
te

1567: Nueva ba-
talla contra los
franceses en Rio
de Janeiro

1566: Octava ex-
pedicién a Brasil:
viene el visitador
Indcio de Azeve-
do

1568: Entrada en
Pertt/Primera
congregacion
provincial en Bra-
sil

1566: Junta com-
puesta por el go-
bemnador Mem
de S4, el obispo
Pedro Leitio y el
oidor  general
Bras Fragoso so-
bre las aldeas de
los padres y los
indios

1567: Junta y ca-
so de conciencia
«Se o pai pode
vender a seu filho
¢ se hum se pode
vender 2 si mes-
mo»

1566: El rey Don
Sebastido publica
cartas en las que
prohibe los resca-
tes e injustos cau-
tiverios

1570

1572 Divisién de
Brasil en dos go-
biernos: Bahia
{gobetnador, Luis
de Brito e Almei-
da) y Rio de Janei-
ro  (gobernador,
Antonio Salema)

1570: Martirio de
los 40 jesuitas en
aguas  canarias
durante enfrenta-
miento con corsa-
tios franceses; fue
la mayor expedi-
cién que jamds se
organiz6 a Brasil/
Antonio  Pires,
tercer provincial

de Brasil

1572: Ignacio
Tholosa, cuarto
provincial de Bra-
sil

1570: Ley sobre
la libertad de los

indigenas

1571 Ley de
Mem de S4 ga-
rantizando la po-
sesién de la tierra
a los indigenas/
Auto firmado por
Mem de Si y je-
suitas para que se
restituyesen  los
indigenas saltea-
dos a los pueblos
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1575: Represen-
tacién del «Dia-
logo del P. Pero
Dias, mdrtir» en
San Vicente

1576: Represen-
tacién en San Vi-
cente del auto
«En la fiesta de
Navidad»

1577: Recibe en
Bahfa la patente

1575: El gober-
nador  Antonio
Salema comanda
la batalla que da
fin a los franceses
de Cabo Frio,
Rio de Janeiro/
Gran epidemia

1577: Fin del go-
bierno bipartito:

1573:  Tercera
congregacion
general elige a
Everardo Mercu-
riano padre gene-
ral

1575;  Segunda
congregacidén
provincial de Bra-
sil

1576: Entrada de
la Compafifa en
México

1577: José de An-
chieta, quinto pro-

1574: Junta del
gobernador, of-
dor general, pro-
vedor-mor y je-
suitas sobre la
venta de indige-
nas

1574: Determina-
ciones de la Jun-
ta, firmadas por
los gobernadores
Luis de Brito y
Antonio Salema

1575: Albald so-
bre el trabajo indi-
gena en las ha-
cendas de los
colonos: cobro del
diezmo

congregacién
provincial de Bra-
sil, presidida por
el provincial An-
chieta

de provincial de | Lourenzo da Vei- | vincial de Brasil
la Compafifa de | ga, nuevo gober-
JestsenBrasil | nador general
1580 1580: Gran epi-
demia
1581: Cuarta
congregacion ge-
neral:  Claudio
Aquaviva, padre
general
1583: Preside la | 1583: Manuel Te- | 1583:  Cristovdo | 1583:  Polémica
tercera congrega- | les Barreto, go- | de Gouveia, visi- | provocada  por
cién provincial | bernador general | tador y provincial | el padre Miguel
de Brasil/Tercera | Garcia, radical-

mente contrario a
cualquier esclavi-
tud (indios o ne-
gros): el visitador
Cristovao de Gou-
veia consulta la
mesa de concien-
cla, juristas y mo-
ralistas de Euro-
pa y jesuitas de
Africa/funta del
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ANEJO 13

1584 (?): Repre-
sentacion  del
«Auto de San Se-
bastidn» en Rio
de Janeiro

1585: Pide dis-
pensa del cargo
de  provincial,
que no le fue
concedida

1587: Estreno del
auto «En la fiesta
de San Lorenzo»
en el pueblo de
San Lorenzo, Rio
de Janeiro

1588: Con la lega-
da del nuevo pro-
vincial se queda
como superior en
villa de Victoria,
Espiritu Santo
1589: Escribe y
realiza el auto de
teatro  «Dilogo
de Guarapirim»
con ocasién de la
visita del provin-
clal Margal Be-
liarte

1584: Inicia la
conquista de Pa-
raiba

1586: Portugue-
ses y espafoles
fracasan en €l in-
tento de expulsar
a los franceses de
la Paraiba

1587: Gobierno
de la Junta trina
(obispo, D. Anto-
nio  Barreiros;
provedor, Cris-
tovdo de Barros;
Camara de Salva-
dor)

1586: Entrada de
los jesuitas en Tu-
cumén

1587: Margal Be-
liarte,  séptimo
provincial de Bra-
sil

gobernador, obis-
po, provedor-mor
y jesuitas: se dis-
cute la vuelta del
cargo de capitan
de aldea/Re-
daccion de la
«Informacio dos
ptimeros  aldea-
mentos»

1587: Gabriel Soa-
res de Sousa en-
trega en Madrid a
D. Cristovio de
Moura los «Capi-
tulos» que escri-
bié contra los je-
suitas de Brasil

1584: Determina-
ciones de la Junta
de 1583 sobre el
gobierno tempo-
ral de los pueblos
de indios, que se
queda 2 cargo de
los jesuitas

1587: Ley de Fe-
lipe II sobre la li-
bertad de los in-
digenas

1590

1590: Represen-
tacién del auto
«Dia de la Asun-
cién en Reritiba,
Espiritu Santo

1590: En el «Re-
gimento» del sép-
timo gobetnador
de Brasil, el rey
insiste en las de-
terminaciones de
laley de 1587
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1591: Representa-
cién del auto
<«Recibimiento  al
padre Simdes Pe-
teira» en la aldea
del Espititu Santo
1592: En la cuar-
ta congregacion
provincial, en Ba-
hia, es elegido vi-
sitador de las Ca-
sas del Sut, cargo
que ejerce hasta
1594: va a Rio de
Janeiro

1594: Vuelve a
Espftitu  Santo;
asume el cargo de
superior dela Ca-
sa de Victoria

1595:  Primera
edicién de  su
gramatica en

Coimbra/Pide al
provincial su di-
misién del cargo
de  Superiot/Se
retira en la aldea
de Rerigtiba/Re-
presentacién  del
«Auto de Santa
Ursula», en Vito-
tia, y «Auto de
San Mauricio»
1596: Representa-
cién del auto «Reci-
bimiento del padre
Matcos da Costa»,
en Rerigiba

1597: «Auto de la
Visitacién», 1ilti-
ma obra de An-
chieta/Fallece en
la aldea de Rerig-
tiba

1591:  Francisco
de Sousa, nuevo
gobernador gene-
ral

1591-1593: Per-
manencia del Tri-
bunal del Santo
Oficio en Brasil

Ultima
epidemia

1597:
gran
del siglo

1598: Instalada la
fortaleza de los
reyes en Paraiba
1599: Rendicién
de los petiguara
(de Paraiba); fun-
dacién de la villa
Natal

1592: Cuarta
congregacién
provincial de Bra-
sil

1594: Pero Rodri-
gues, octavo pro-
vincial de Brasil/
Quinta congrega-
cién general: por
parecer de los
procuradores, si-
gue Claudio Aqua-
viva como padre
general

1598: Quinta con-
gregacién provin-
cial de Brasil

1592: Junta de je-
suitas que exami-
na y contesta los
«Capitulos»  de
Gabriel  Soares
de Sousa

1595:  Elabora-
cién de los pare-
cetes que dieron
subsidios a las le-
yes de 1595 y
1596

1595: Ley sobre
la libertad de los
indigenas: trans-
ferencia del crite-
tio de guetra jus-
ta al arbitrio
exclusivo del rey

1596: Ley sobre
la libertad de los
indigenas:  sola-
mente los jesnitas
tienen  permiso
para ir al sertdo,
instruccién sobre
los pueblos de
Indias
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